
 

Journal of Imamiyyah Studies امامیهنامهپژوهش  

 Vol. 2, No. 3, Spring & Summer 2016 62ـ3ص، 5931 تابستانبهار و ، سوم، شماره دومسال 
 
 
 
 
 یآمل یددر آثار جوا« روح معنا» یهنظر یها و کاربست یمبان

 *یمسعود اصغریعل یدس
 **نژاد محمد غفوری

 [99/20/29؛ تاریخ پذیرش: 92/29/29]تاریخ دریافت: 

 چکیده
در باب نحوه مواجهه باا مراردات ماباابه  یشده در سنت اسلام مطرح یاتاز نظر یکی

صاراتت از آن  به یباار زاالا ینروح معنا است که نخساا یوضع لرظ برا یهقرآن، نظر
 یاروانعرفاا و   یااندر م یاسالام یباهاند یخکه در تاار یهنظر یناست. اسخن گراه 
 ی،از مباان ای یارهبار اسااز زن  یآمل ادیمقبول واقع شده، در نظر جو یهتکمت ماعال

 یزبان عربا ینبه قوان یاست. الااام تداکثر یافاه یماعدد یها مقبول افااده و کاربست
 ی،معارف الاها یهتأد یبرا یعرب جاهل یاتادب نکردن یتکرا ینی،در مواجهه با ماون د

و  ی،در هساا دماعاد های یاهاعاقااد باه لا یکی،هرمنوت های یدگاهو د یبه رأ یررد ترس
بار  یرا مبانا یاهنظر یناد او است. و یهنظر ینا یاز مبان یمدر قرآن کر یقتاصالت تق

. کناد یاد مانرااح باب مراهمه قرآن و مخاطبان قلماد یبرا یتدز و به عنوان راهکار
تمسا  جسااه  یهنظر ینواژگان موجود در کااب و سنت به ا یا در باب  اره ین،همچن

، «اصاطراء»، «طعاام»، «لاوح»، «قلام» ،«یءم ا» ،«یاوم» نهمچاو یاست؛ واژگان
و  «یحمراات»، «بااب»، «صارا »، «ذوق»، «مصاباح»، «ت اارت»، «کلمه»، «کلام»
 «.کااب»
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 مقدمه
« متشاابه »مطالعه الفاظی است که از آنها باا نناوان    یکی از مباحث مهم در معارف اسلامی

هاایی کاه در رعریات متشاابه و اقسااد آن در میاان        وقاال  . با قطع نظار از قیا   شود یمیاد 
 ماراد از در رعریفی از قبی  رعاریت باه مااال،   دانشمندان نلود قرآنی و مفسران درگرفته و 

مانناد   و «سمع»، «ساق»، «میزان»، «قلم»، «لوح»، «کرسی»، «نرش»ها، الفاظی مانند  این واژه
متون دینی در بافتی به کار اما در ، آنها روشن است است که معنای محسوس و ظاهریآن 
 ی ازهای متشابه، یکا  در باررسی واژه. ماعنا را بارای آنها پذیرفت نیا روان ینمکه  اند رفته

اناد و باه کاار     شده وضع ییاین الفاظ چگونه و در چه معنا :این است که مهم های پرسش
 : کلی چهار نظریه وجود دارد طوره در پاسخ باه ایان پرساش ب ؟روند یم

 یاکه این الفاظ ابتدا بار  ستا مفردات متشابه قرآنی آن نظریه درباره نیرر عیشا الت.
باه گوناه   سااس    ؛آنهاا حیییات اسات    بارهدر بنابراینمحسوس وضاع شده و  ماعانی
 اها   یگفات جمهاور نلماا    . شااید بتاوان  است رفته کاره در ماعانی معیول بامجازی 

مدافع وقاو  مجااز در قارآن     نامتکلم سنت، امامیه، اغلب معتزله و موافیان آنان از میان
 اند. بوده

الفااظ را در   نیا کااربرد ا  و اندگرفته معنای ظاهریه را بایان الفااظ ب. اه  ظاهر 
 نیا از معناا را بارای ا   و ساحت دیگاری  دانند ینرفی و ظاهری، حیییت م همان معانی
کاه بیاان    ندشاو  مای  میریسا هاایی   طرفداران این نظریه خود به طیت .رندیپذ یالفااظ نم

 رفاصی  آن از حوصله این نوشتار خارج است.
الفااظ  بااب   در فیا  یاد کرد کاه هرچناد   ریه سود باید از دیدگاهی ج. به ننوان نظ

آن را بااه هماه    روان یطرح شده، اما مم هی در قرآن کریمالا یمربوط به صفات و اسما
باه صافات و حتای     اطلاق الفاظ مرباوط  ،دگاهیطبق این د قرآن رعمیم داد. الفاظ متشابه

 بارای دو معناای   یعنا ؛ یاسات  یلفظا باب اشتراک  بر خداوند و غیر او از« وجود»لفظ 
اشاتراک لفاظی وجود  یهملاهادی سبزواری نظر متفاوت، واژه واحدی وضع شده است.

دهاد،   مای  معاصران خود نسبت ابوالحسن اشعری، ابوالحسین بصری و بسیاری از را به
سابزواری،  ) نتیجه شباهت نلت و معلول بسرهیزناد  و در یاند از اشتراک معنو که خواسته

3197 :2/31.) 
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 ارواح معانی ایمتشابه این است کاه اساساً الفاظ بر در باب الفاظ هنظرید. چهارمین 
الفاظ بر معانی در نظر گرفتاه   وضع اند و خاصوصیات مصادیق گوناگون در وضع شاده
شناسایم و در   که می را در برابر جسمی« نرش»هنگامی که واضع، لفظ  مالاً نشده است.

، به خصوصیات مصادیق گوناگون آن مانند است داده نامیم قرار یم« ترخ»فارسی آن را 
مانناد آن،  چهاارگوش اسات و    از چه جنسی ساخته شده و صورت آن مادور یاا اینکه
در همه مصادیق گوناگون قارار   این لفظ را در برابر معنای مشترک فی و کند  مین روجه

حیییای   «لاه  موضاو  » که «ارواح معانی» یا «روح معنا» مراد از هینظر داده است. در این
رو   از ایان  همین معنای مشترک مایان ماصادیق گونااگون اساات.   ،شود الفاظ دانسته می

نامحسوس نیز داشته باشاد کاه    مادی ونای مانند نرش حتی مصداقی ا واژه ممکن است
کااربرد ایان   ، بدون آنکه نیاز به استفاده از مجاز و استعاره باشد و یییطور حایه بتوان ب

روح  هینظر» به اختصار روان دیادگاه را مای نیا .مصداق حایییت دانست واژه را در آن
حاص  آنکه، بر اسااس  (. 38-38: 3171برای رفصی  بیشتر نک.: شیواپور و کااملان،  ) دینام «معنا

این نظریه، معنا و مفهود از ابتدای وضع، ظرفیت روسعه را داشته و مصادیق آن به مارور  
 1شود. زمان کشت می

 . پیشینه نظریه1
قدمت این نظریه بدون رصریح به همین ننوان، در میان اندیشمندان اسالامی، باه قارن     

 351رسد. در این نرصه بایاد از میارا  بان سالیمان ماروزی )متوفاای        یمدود هجری 
ه.ق.( و سارانجاد فاارابی    235-215ه.ق.(، ابونبدالله ررمذی ملیب باه حکایم ررماذی )   

نخساتین کسای کاه نظریاه      ظاهراً(. 278و  235: 3178)شیواپور، ه.ق.( یاد کرد  257-171)
روح معنا را به ننوان دیدگاهی خاص و متمایز مطرح کرده و با بیانی واضاح و روشان   

(. 331)هماان:  ه.ق.( بوده است  515 توفای)م یغزالاز این دیدگاه سخن گفته، اماد محمد 
در آثار بسیاری از نارفان مسلمان همچون احمد غزالی )بارادر  پ  از غزالی این دیدگاه 

نربای و شاارحان مکتاب او، شام  م،ربای،       الیضات همدانی، ابان  محمد غزالی(، نین
 (.283-232همان: ) محمود شبستری و مولوی مطرح شده است
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در آثار صدرای شایرازی و پیاروان مکتاب او     روان یمرد پای این نظریه را همچنین 
در همااین زمینااه بایااد از فاای، کاشااانی، ملانلاای نااوری، ملاهااادی ساابزواری، دیااد. 

الله موسوی خمینای نااد    محمدحسین غروی اصفهانی، میرزا جواد ملکی ربریزی و روح
، مررضی (2/373: 3839)طباطبایی،  2. نیز باید از محمدحسین طباطبایی(191-181همان: )برد 

، ساید  (358و  355و  32/81: 3171؛ هماو،  31/178: 3178؛ هماو،  8/318: 3198)مطهری، مطهری 
و جاوادی  ( 392-5/393: 3828؛ همو، 329-3/325: 3821حسینی رهرانی، ) یرهرانمحمدحسین 
 آملی یاد کرد.

 . طرح مسئله2
اکنون که مفهود و جایگاه این نظریه در هندسه معارف اسلامی روشن، و پیشاینه رااریخی   

پاردازیم. در اندیشاه جاوادی آملای ایان       له این نوشتار مای اجمال معرفی شد، به مسئ آن به
شاناختی   شاناختی و وجاود   نظریه بر کداد مبانی استوار شده است؟ مبانی رفسیری، معرفت

یی ررریاب داده  هاا  استدلالهای رقیب  یدگاهداثبات این نظریه و رد  آن چیست؟ آیا او برای
بر مبنای حادس اساتوار    صرفاًینیان، است؟ یا آنکه این نظریه در اندیشه وی، همچون پیش

ی نظریه در آثارش کداد است؟ به دیگر ساخن، دامناه کاربردهاای ایان     ها کاربستاست؟ 
شاود؟ بارای پاساخ باه ایان       یمنظریه در اندیشه او را کجا است و چه مصادییی را شام  

ظریاه و  یم و مبانی نظری ایان ن ا داشتهمروری بر سراسر آثار متعدد جوادی آملی  ها پرسش
 یم.ا ههای آن را استیصا کرد نیز کاربست

 در اندیشه جوادی آملی« روح معنا». مبانی نظریه 3

از نظر جوادی آملی، منظور از قانده روح معنا آن است که الفاظ برای مفاهیم ناد و جاامع  
 ؛2/235: ب 3137؛ هماو،  811 ح: 3133؛ هماو،  253و  55: الات  3137جوادی آملای،  ) اند وضع شده

مراد (. 8/118 ب: 3133؛ همو، 38/535ت:  3133؛ همو، 38/78: ث 3137؛ همو، 31/392: د 3137همو، 
: ت 3137همو، )است بودن مفهود برای مصادیق مادی و نامادی  بودن نیز، انم از ناد و جامع

؛ 2/138: الات  3133؛ هماو،  535و  233؛ همان: 38/88ج:  3133؛ همو، 32/312ث:  3133؛ همو، 1/233
 (.323: 3138همو، 
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در این بخش مبانی این نظریه در دیدگاه رفسیری او را بررسی خواهیم کرد، و پا   
 ی این نظریه در آثارش خواهیم داشت.ها کاربستاز آن مروری بر 

 . ضرورت استفاده حداکثری از قوانین ادبیات عرب در برداشت از متون دینی1. 3
و رفهم زبان نربی برای استظهار از متاون دینای، راا     از نظر وی، قانون محاوره در رفهیم

حد ممکن باید رنایت شود. برای فهم پیااد ویا ه قارآن و فرهناص مخصاوص وحای،       
های نرب خودداری کرد و با روسعه در هماان واژگاان از    باید از رصرف در واژه ممکن

 (.3/238ت:  3133)همو، مند شد  قانون محاوره بهره

 معارف بلند الاهی هیتأدادبیات عرب جاهلی در نداشتن  . کفایت2. 3
از دیدگاه جوادی آملی، ادبیات نرب جااهلی گنجاایش انتیاال معاارف بلناد الاهای را       

نبودن ادبیات رایج زبان نربی در نصر نزول قرآن بارای   ررین دلی  او در کافی ندارد. مهم
ای بارای مفاهماه و    یلهی زبان هر قود وسها واژهرحمّ  و انتیال این معارف آن است که 

های آنان است و اگر چیازی در فاهماه هار قاود ساابیه       ها و انتیال خواسته ربادل اندیشه
 (.233همان: ) رواند معنای الفاظ رایج و دارج میان آن قود باشد نداشته باشد، نمی

ای باا صانایع ادبای رایاج در زباان نربای        پاسخ وی به این اشکال که چنین مسائله 
هار  »شود، این است کاه:   ه، استعاره، کنایه، مجاز مرس  و مانند آن ح  میهمچون رشبی

کداد از آنها دارای محدوده وی ه است؛ یعنی برای ملتی که هرگاز معاارف نااب اسالاد     
رعاالی قابا  درک نباوده، منطیاه      مانند حیییت بسی  مح،، اطلاق ذاری حضرت حاق 
 ؛ هماو، 237هماان:  ) «نخواهاد رساید   کنایات و مجازات و الفاظ به آن سَامک نزیزالمناال  

3138 :3/339.) 

 های هرمنوتیکی . رد تفسیر به رأی و دیدگاه3. 3
اند و بعضی نیز با پاذیرش   معنایی الفاظ و ضرورت معنادهی به آن شده برخی معتید به بی

کنناد.   یما معناداربودن الفاظ، معنای مد نظر خود را به هر شک  ممکان بار ماتن رحمیا      
رفسیر کتاب هر مؤلت و گفتاار  »گوید:  کند و می شدت نفی می این شیوه را به جوادی آملی

هر گوینده، به صرف رأی خواننده یا شنونده، ناروا اسات. رفسایر باه رأی متاون میادس      
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وی معیاار نطاق را    .(3/235ت:  3133)هماو،  « دینی با منع وی ه نیلی و نیلای هماراه اسات   
ت هر متنی که دلالتگری داشته باشد، نطق هام دارد و از  رو معتید اس داند. از این دلالت می

و  229)هماان:   این حیث فرقی بین گویش صوری و غیرصوری و ملفوظ و مکتاوب نیسات  
شانیدن   وظیفه مفسر آن است که پرسش خود را بر متن نرضه کند و به هنگاد پاساخ (. 223

ب ماتن متناو    از دلالات متن، صامت و ساکت باشد. در این صورت ممکان اسات جاوا   
کند؛ گاه مطلب دیگری را نیز در کناار آن رصاویب    فهم را امضا می باشد: گاهی همان پیش

(. 228)هماان:  کند  فهم را ابطال و مطلب میاب  آن را رأسی  و افاضه می کند؛ و گاه آن پیش
گفتن به متن ناداد   دادن کرد و مهلت سخن اما اگر مفسری همراه با پرسش شرو  به جواب

گویی آن متن میدس خودش نیز سخن گفت، یاا فیا  کالاد خاود را در      در اثنای پاسخیا 
 (.229)همان: شنود، یا التیاطی از کلاد خلق و خالق را  پاسخ می

 . اصالت حقیقت، و نه تمثیل، در قرآن4. 3
کردن فهم مارادات، از   روان یافت که برای نمومی های فراوانی را در قرآن کریم می نمونه

هایی مانند برهان رماانع نیاز از ماا      استفاده شده است. در قرآن حتی برای نمونه«  مَاَ»
در آیاری که به روش رمایلی برای رعلیم اشاره شده (. 81و  83)همان: بهره برده شده است 

بودن همه مطالب این کتااب   است، الفاظ نمود به کار رفته که ممکن است موهم رمایلی
در موضاع لازد اسات، ناه    « مَاَا  »این آیات، استفاده از هر گوناه   آسمانی باشد. اما پیاد

رو ممکن است بعضی از مطالب قرآنی بادون مَاَا     استمداد از رمای  در همه جا. از این
 (.227-228)همان: باشد و بیان رمایلی برای رفهیم معارف آن ضروری نباشد 

الفااظ بارای ارواح معاانی     جوادی آملی در بیان احکاد رمای  با ارکا بر نظریه وضاع 
رواند مصادیق طبیعی، ماالی و نیلی داشاته باشاد.    گوید معنای جامع یا روح معنا می یم

شاده در ایان    روان بارای ننااوین مطارح    می« کلهاو نلّم آدد الأسماء »مالاً در رفسیر آیه 
رفات کاه   مفاهیم جامعی در نظار گ « انباء»و « قول»، «نرض»، «اسم»، «رعلیم»ماجرا مانند 

گونه رجاوّزی لازد نیایاد. در ایان حاال      شام  اشهاد حضوری فرشتگان نیز بشود و هیچ
 (.227و  223)همان: شود  دلیلی برای حم  بر رمای  یافت نمی
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 های متعدد هستی . عقیده به لایه5. 3
شده در حکمت متعالیه معتید است هستی مراراب متعاددی    وی بر مبنای اصلی پذیرفته

های مختلت، وجودی متناسب با همان نشئه دارند و در نین اینکاه   ا در نشئهدارد و اشی
)همو، های آن در نوالم مادی، ماالی و نیلی متفاوت است، جامع مشترکی دارند  مصداق
بلناد   مالاً نرش در نالم طبیعت، مصادیق مادی مختلت، همچون پایاه (. 32/313ث:  3133
ر نالم ماال، رخات مااالی و در ناالم نیلای رخات      کوراه دارد؛ ولی مصادیق آن د و پایه

. )هماان(  3است« میاد ردبیر و ربوبیت»نیلی است و جامع همه این مصادیق مفهود کلی 
بر هر یک از مصادیق نرضی یا طاولی آن باه    ها واژهبر مبنای مذکور، رطبیق هر یک از 

مصاداقی  هاای   نحو حیییت است نه مجاز؛ زیرا وضع الفااظ بارای مصاداق و وی گای    
نلاوه بر مصادیق متعدد مادی، مصادیق معناوی و  « میزان»ای مانند  نیست. بنابراین، کلمه
زیارا الفااظ   )هماان(.  اناد   یزانم، مجازاًییتاً، و نه حیکه قرآن و نترت  غیبی نیز دارد. چنان

اند و را هدف چیزی معین و غرضای مترراب بار آن بااقی      برای ارواح معانی وضع شده
هماو،  )باشاد  ن محفوظ است، اگرچه ربدل فراوانی در مصاادیق آن راه یافتاه   است، ناد آ

 (.811ح:  3133

 . نظریه وضع لفظ برای روح معنا؛ راهکاری برای مفاهمه قرآنی4
شود: اگار از طرفای ادبیاات رایاج      با روجه به مبانی یادشده اکنون این پرسش مطرح می

رمایا    رمامااً ن نیست، و از طرفی قارآن  نصر نزول قرآن وافی به ادای رماد مرادات قرآ
نیست، و از جانب سود متن قرآن کریم، الفاظی خالی از معنا یا ساکت و صامت نیسات  
را دیگران آرای خود را بر آن رحمی  کنند، چه راهکاار یاا راهکارهاایی بارای مفاهماه      

 ای وارد نشود؟ قرآنی وجود دارد که با رنایت آن به اصالت قرآن کریم خدشه
در « حیییات و مجااز  »و « وضع الفاظ برای ارواح معاانی »وی در موضعی به دو راه 

کند و قانده وضع الفاظ برای ارواح معانی  ی روسعه فرهنص مفاهمه اشاره میها راهمیان 
. و در موضعی (58: الت 3137؛ نیز نک.: همو، 3/298ج:  3137همو، ) دادند را اولی و میبول می

 :گوید یمدیگر 
نه بارای مصاادیق ماادی     اند شدهرسی اینکه الفاظ برای ارواح معانی وضع با بر

و مانند آنها بار موجاود نینای از قبیا ل نیا ،      کلمه، کتاب آنها ... اطلاق ننوان 
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نف ، آسمان، زمین و نظایر آن مجاز نخواهد بود و اگار نازد راوده ماردد هام      
معاارف یادشاده مجااز    گونه  چنین اطلاقی مجاز باشد ... هرگز نزد محییان این

 . (31-2/32: الت 3135)همو، نخواهد بود 

ی کلامای و  هاا  گازاره آیا زبان دین در »در موضعی دیگر در پاسخ به این پرسش که 
انتیادی که محمول آنها اوصاف و الفاظی است که هم به خدا اسناد داده شاده اسات و   

گویاد   یم« ا اسطوره و نمادین؟هم به انسان، مانند نلم و قدرت و ...، زبان رمای  است ی
چون قرآن ربیان هر چیزی است، باید ربیان خود نیز باشد. لذا قارآن کاریم، قضاایایی را    

کناد و قضاایایی را کاه مفهاود      که مفهود محمول آنها نیص دارد از خداوند سالب مای  
 محمول آنها نیص ندارد اما مصادیق آن گاه با آفت و نیص همراه است به خداوند اسناد

دهاد راا کسای     یما را قرار ( 33)شوری: « لی  کماله شیء»دهد ولی در کنار آن جمله  یم
بنابراین، مفهود نلام، قادرت   (. 335-331الت:  3139همو، ) مفهود را با مصداق خل  نکند

یا حیات با هیچ خصوصیتی همچون محدودبودن یا نامحدودبودن، زیاادت بار ذات یاا    
 ماالاً از مصادیق آن نامحدود و برخی محدود اسات.  ندد آن، همراه نیست. ولی بعضی 

کردن خداوند را باه   نلم خدا نامحدود، و نلم انسان محدود است. اینکه بعضی روصیت
دانند، ناشی از خلا  باین    یموار  وصفی انسان ،صفاری همچون نلم، حیات، قدرت و ...

 (.338-335)همان: مفهود و مصداق است 

 ی مبتنی بر حدسا هینظرعانی؛ . وضع الفاظ برای ارواح م5
یک از قائلان به نظریه وضع لفظ برای روح معنا دلی  مستحکمی برای اثباات   ظاهراً هیچ

. جوادی آملای  اند کردههای دیگران اکتفا  گاه این نظریه، نرضه نکرده و بیشتر به نفی دید
ت اندیشمندان به این در میایسه با دیگر قائلان به این نظریه، این امتیاز را دارد که رهیاف
 38/88ج:  3133)هماو،  نظریه را مد نظر قرار داده و مبنای آن را حدس معرفی کرده است 

 (.89و 
را،  4در برخای آیاات قرآنای   « الیااء »وی نظر شیخ طوسی و طبرسی در معناای واژه  

مبنی بر اینکه استعمال آن در چیزهای معنوی مجاز است، به دیگار بزرگاان نیاز نسابت     
د و معتید است دیدگاهی که از شیخ طوسی و طبرسی نی  شده، حدسی است ناه  ده یم
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روان با نگاهی دیگر چنین حدس زد که الفاظ برای ارواح معاانی وضاع    یمبدیهی؛ زیرا 
، نه برای اجسادل معانی و مصادیق نینی آن. بنابراین، با ر،ییر و ربادی  مصاادیق،   اند شده

ماا یاوزن باه    »کاه بارای   « میزان»اهد کرد. مانند کلمه معنا از حیییت به مجاز ر،ییر نخو
 همان(.) بودن نیست بودن وزن یا موزون، شرط میزان وضع شده است و مادی« الشیء

نظریاه وضاع الفااظ بارای     »و « نظریه حیییت و مجاز»شود که قائلان به  یمملاحظه 
 .اند بردهاز حدس بهره « ارواح معانی

 . دفع دو شبهه6
ی ا شابهه ای رابیت نظریه وضع الفاظ بارای مفااهیم نااد و دفاا  از آن،     جوادی آملی بر

دهد، مبنی بر اینکه وضع لفظ برای روح معنا در میان ادیباان معاروف    میدر را پاسخ می
 گوید:  نیست و چنین می

ربیین وضع الفاظ نه در انحصار ادیبان است و نه در اختیار اصولیان، بلکاه هار   
شناسای دارد و کااربرد آنهاا را در گفتاار،      الل،ا   یهنظری که صلاحیت ف صاحب

کند، شایستگی افتا در این امور را دارد.  یمنوشتار و متون نیلی و نیلی ارزیابی 
نارفان، حکیمان و متکلمان هر یک در حاد خاود در ایان موضاو  اظهاارنظر      

 .(38/829)همان:  اند کرده

ظریاه روح معناا در میایساه باا     آیاا باا بررردانساتن ن   »اگر این پرسش مطرح شود کاه  
پاساخ ایشاان   « نظریات رقیب قادر خواهیم بود بر رماد مرادات قرآن کاریم دسات یاابیم؟   

، اماا منصارف باه مصاادیق     اناد  شاده چنین است که گرچه الفاظ برای ارواح معانی وضع 
 آید. لذا معمولاً ینمشوند و چیزهایی وجود دارد که هرگز به فهم افراد متعارف  یممأنوس 

شاود.   یمی مبهمه یاد «ما»ناپذیر با الفاظ مبهم ما   و رفصی  ناپذیر  آن دسته از معانی رحلی 
زناد کاه خداوناد     را مااال مای  ( 31)نجام:  « فاوحی الی نبده ما اوحای »وی در این باره آیه 

ی ا گوناه خصوصیت آن را روشن نکرد و معتید است بعضی از رعبیرهای آیات معراج، باه  
خواهد به ما بفهماند برای بیان آن میامات والا لفظ، فرهنص و  یمقرآن کریم  است که گویا

 قطعااً ل،ت رسا نیست. وقتی زبان نربی مبین برای بیان میامات حضرت رسول رسا نباشد، 
 .(11-3/23: ب 3135)همو، ل،ات دیگر ناروان خواهد بود 
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 ی نظریه روح معنا در آثار جوادی آملیها کاربست. 7
وفور به این نظریه رمساک جساته اسات.     اشاره کردیم، وی در آثار خود به قبلاً که چنان

هاای متعادد دیگاری از     لای مباحث پیشین از وی نی  کردیم، نمونه غیر از آنچه در لابه
 های این نظریه در آثار او وجود دارد که از نظر خواهیم گذراند: کاربست

 (8)فارحاه:  « مالاک یاود الادین   »ر آیاه  د« یاود ». یود: جوادی آملی در رفسیر کلماه  3
ی محدود از زمان است، خواه کم باشد یا بسایار.  ا پارهدر نرف به معنای « یود»گوید  یم

نیاز آماده، و   « ظهاور »این واژه به معناای   (27)رحمان:  «ک  یود هو فی شأن»ولی در آیه 
ناه مجاازی   گونه اساتعمال حیییای اسات     چون الفاظ برای ارواح معانی وضع شده، این

گونه که  ییتاً مالک ظهور دین نیز هست، همانحیبنابراین، خداوند (. 3/31ت:  3133)همو، 
 مالک قیامت و جزا است.

به خداوند اساناد داده شاده   « اریان»و « مجیء». مجیء و اریان: در برخی آیات 1و  2
باه محکماات   بسیاری از مفسران از طریق ارجا  آیات متشاابه   (.28؛ نح : 22)فجر: است 

کنناد   یما را از خداوند سلب و برای آن شواهد قرآنی نرضه « آمدن»صفات مادی، مانند 
گویاد:   یما جوادی آملی ضمن اشاره به این نظریاه  (. 2/318: 3839از جمله نک.: طباطباایی،  )
شادن باه    یء و نزدیاک شا  دواریان و مجیء که نزد ما به معنای حرکت یک جسم میان »

صیات مادی را از آن جدا کنیم اسنادش به خداوناد حیییتااً )ناه    میصد است، اگر خصو
یعنای خداوناد ظهاور کارد و مواناع را از سار راه       « خدا آمد»مجازاً( صحیح است، مالاً 

بینیم چون مانع ایجااد   ینمیعنی خدا غیبت کرد و ما دیگر او را « خدا رفت»برداشت، و 
حاص  آنکه، وی مفهود جامع رفاتن و  . (117و  31/113 :ذ 3137)جوادی آملای،  « کرده است

 (.131)همان: داند  آمدن را همان ظهور و خفا، غیبت و شهود و مانند آن می
و « قلاام ناای»را اشاایایی همچاون  « قلام »وی مصاداق طبیعاای واژه   قلام و لااوح: . 8

داند و معتید است هر  معرفی کرده و آن دو را دارای مصادیق طولی هم می« خودنوی »
دی که وسیله فی، برای موجود دیگاری باشاد، در حیییات قلام، و آنکاه      موجود مجرّ

 (.32/312ث:  3133)همو، گیرد حیییتاً لوح است  یمفی، 
 از قول اماد صادق( 28)ناب :   «فلینظر الانسان الی طعامه». طعاد: وی در رفسیر آیه 5
را  امااد رماایش  گیرد؛ و ف یمکند که انسان باید بنگرد که دانشش را از چه کسی  یمنی  
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باودن ناان    ، جز اینکه طعاداند طعادی . چون نلم و نان هر دو مصداق رأوداند نه  یمرفسیر 
 )همان(.شود  بودن نلم با دقت نظر فهم می محسوس است و طعاد

از نظر راغب برگزیدن است کاه در مادیاات   « اصطفاء». اصطفاء: مفهود جامع واژه 8
« ان الله اصاطفی آدد »نمران  سوره آل 11ملی در باب آیه و غیر آن کاربرد دارد. جوادی آ

، متاذکر  (257-8/253: 3195؛ مصطفوی، 231: 3818)الراغب، استشهاد به برخی منابع ل،وی  با
شاود وضاع    یما اگر الفاظ برای مفاهیم ناد که از آن به ارواح معانی رعبیار  »شود که  یم

: ث 3137)جاوادی آملای،   « ا اسات شده باشند، اصطفاء در معیول و محسوس به یاک معنا  
 .(75و  38/78

. کلاد: جوادی آملی در رشریح نظر طباطبایی مبنی بر اینکه الفاظ برای معانی خاود  9
: 3839طباطباایی،  )اناد   شاده از آن معانی وضاع   میصودهاز حیث اشتمال آنها برای اغراض 

ر ایان اسااس، هار    . با اناد  شدهگوید الفاظ برای حیییت و ارواح معانی وضع  یم (1/333
چیزی میصود گوینده را به شنونده منتی  کند، چه اصوات و الفاظ یاا غیار آنهاا باشاد،     

هاا را   خواهد بود ... قرآن کریم الیای معاانی و مفااهیم بار دل    «کلاد»مانند اشاره و رمز، 
 .(221-38/233: ث 3137جوادی آملی، ) نامد، هرچند با اصوات و الفاظ نباشد یم «کلاد»

باودن حضارت    «الله کلما  »کاردن آیااری دربااره     کلمه: جاوادی آملای باا مطارح     .3
یسین

 کلمه رکوینی است ناه انتبااری کاه مرکاب از حاروف       «کلمه»گوید این  یم 5
است. اطلاق کلمه بر موجودات رکوینی بنا بر وضع الفاظ بارای ارواح معاانی، حیییای    

)هماان:  دهد و آیت کبرای حاق باشاد   وی ه برای موجودی که بهتر خدا را نشان  است. به
223.) 
یا ایها الذین آمنوا ه  ادلکم نلای  »در آیه « رجارت». رجارت: از نظر وی، استعمال 7

گوناه   حیییای اسات ناه مجاازی. یعنای ایان      ( 31)صات:   «رجارة رنجیکم من نذاب الیم
 (.829و  828)همان: نیز رجارت است  ها مبادله
الله ناور الساموات والارض   » یاه آدر « مصباح»واژه  . مصباح: وی درباره استعمال31

گوید به نور معنوی نیز  یم( 15)نور:  «یها مصباح المصباح فی زجاج فما  نوره کمشکوة 
در همه مصاادیق ماادی و معناوی    « مصباح»اطلاق شده است و استعمال لفظ « مصباح»

 (.38/538ج:  3133)همو، کاربرد حیییی دارد 
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یی هاا  قالاب در « ذوق»ی دیدگاه کسانی را کاه کااربرد رعبیار    . ذوق )چشیدن(: و33
داناد.   ینما دانند، راد  یمرا استعمال مجازی ( 335)آل نمران: « ک  نف  ذائی  الموت»مانند 

؛ اناد  شاده زیرا بر اساس قانده وضع برای ارواح معانی، الفاظ برای مفاهیم جامع وضاع  
 (.538: )همانانم از آنکه چشیدن مادی باشد یا معنوی 

کند که چاون قاناده محا  بحاث      یم. صراط و باب: جوادی آملی رصریح 31و  32
، بارای معاانی نااد    «وزن»، «میزان»، «مصباح»، «صراط»اولی و میبول است، الفاظی مانند 

وضع شده و رطبیق آنها بر مصادیق سنتی و صنعتی از سویی، و بر افراد مجارد و ماادی   
در معنای  «باب»رو لفظ  از این(. 295و  3/298، ج 3137، )همواز سوی دیگر، حیییت است 

حیییت اسات و   جامع خود استعمال شده و رطبیق آن بر انسان کاملی چون اماد نلی
 (.298)همان: محتاج قرینه نخواهد بود 

 کااه حیااایق فراواناای را   الله . مفاااریح: وی بااا اسااتناد بااه روایتاای از رسااول  38
و نحان مصاابیح الحکما  و    »در نبارت  «مفاریح»، به کلمه کند یمباز  برای اه  بیت

گویاد   یما پرداخته و مطابق قاناده روح معناا   « نحن مفاریح الرحم  و نحن ینابیع النعم 
شود؛ بلکه هار چیازی اسات کاه سابب       ینمفی  به کلید مادی و متعارف گفته  «مفتاح»

ررافتن ولایات اها  بیات    شود. از آنجا که بدون یافتن و ب یمگشودن قف  و بازشدن در 
ی معرفتی و رفتاری و درهاای رحمات الاهای و شاریعت     ها گره نصمت و طهارت

 :)هماان اناد   شاده نامیده  «مفاریح الرحم » گشوده نخواهد شد، خاندان پیامبر نبوی
9/138.) 

وانلماوا ان الله  »سوره حدید  39جوادی آملی در رفسیر آیه  . حیات و ممات زمین:35
هاای   معنای ظاهری آیاه آن اسات کاه زماین در فصا       گوید یم« بعد مورها یحیی الارض

 مختلت سال طبیعت متفاوری دارد. اما ذی  این آیه روایاری اسات کاه زنادگی زماین پا       
 شاود. ایان    یما داند کاه باه دسات آخارین حجات حااکم        یماز مرگ را اشاره به ندالتی 

یناه زنادگی در آفارینش آدمای     معنا حیییتی معناوی، بااطنی و ملکاوری اسات کاه از زم     
هر مصاداقی کاه بتواناد روح     ،کند. طبق قانده وضع الفاظ برای ارواح معانی یموگو  گفت

ین کند، رطبیق آن معنا و مفهود بر مصداق مزبور حیییات اسات ناه    رأممعنا و هدف آن را 
بنابراین، هم زندگی ظاهریل طبیعت مصاداق حیاات اسات و هام     (. 329: 3138)همو، مجاز 
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ارفااق   های زندگی ملکوری و معنوی مانند ندالتی که به دسات حضارت مهادی    ینهزم
 افتد. می

و مانناد آن  « کتااب ». کتاب: جوادی آملی با رمسک به قانده مزبور، اطلاق کلمه 38
داند. اگار هام    ینمبر موجود نینی از قبی  نی ، نف ، آسمان، زمین و نظایر آن را مجاز 

قی مجاز باشد، نزد خواص که اصطلاح ویا ه خاود را دارناد،    نزد روده مردد چنین اطلا
در شعر شبستری کاه  « کتاب»رو واژه  گونه معارف، مجاز نخواهد بود. از همین هرگز این

 گوید: یم

 رعالی است همه نالم کتاب حق به نزد آنکه جانش در رجلّی است

 (.38-2/32: الت 3135)همو، حیییت است نه مجاز 
نبااس باه واساطه امااد      کردن حدیای نباوی از ابان   ی آملی با مطرح. کوثر: جواد39
اش معرفای   یا ه وکه حوض کوثر را نهری جاری از زیر نرش الاهی با اوصاف  نلی

کند که ماال کوثر در این دنیا همان نلام و   یمفی، نی   از ،(3/22: 3811مجلسی، )کند  یم
شامردن مصاادیق      از ردّ رأوی ی آن دانشمندان هستند. آنگاه پها ظرفحکمت و ماال 

ذکرشده برای کوثر، بر اساس نظریه روح معنا، همه ننااوین یادشاده را مصاادیق کاوثر     
 (.121-5/133ب:  3139)جوادی آملی، کند  یممعرفی 
 از( 387)آل نماران:  « احیاء نند ربهم یرُزقون ب ». نند: جوادی آملی در رفسیر آیه 33

برای قرب و نزدیکی وضاع شاده و در قارب مکاانی،     « نند»است که   آوردهقول راغب 
هاای   وی رفااوت نموناه  (. 187: 3818)الراغاب،  رود  یما انتیادی، میامی و منزلتی به کاار  

 داند نه مفهود. از نظر وی، در آیاه محا  بحاث قارب مکاانتی       یمیادشده را در مصداق 
  3133آملای،  )جاوادی  و منزلتی ماراد اسات ناه معناای مجاازی یاا معناای نناد مکاانی          

 (.233-38/298ج: 
در زیارت جامعه کبیاره  « والحق معکم و فیکم». فی: جوادی آملی در شرح جمله 37
برای ظرفیت است؛ ولی گاه ظرفیت حیییی مراد است، « فی»گوید:  می( 793: 3193)قمی، 

شود بدانیاد کاه    یمو گاه ظرف مجازی. در فیره مح  بحث گویا به زائر و دیگران گفته 
نهفته و در مکتب آناان و پیاروی از ایشاان ربلاور دارد. اگار       در شخصیت ائمه حق
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در چناین  « فای »الفاظ برای مفاهیم ناد یا ارواح معانی وضع شده باشد، استعمال کلماه  
 .(8/115 ب: 3133)جوادی آملی، مواضعی حیییت خواهد بود، نه مجاز 

 نتیجه  
اح معانی را پذیرفته، بلکه مروری بر آثاار  جوادی آملی، نه فی  قانده وضع الفاظ بر ارو

ی متشاابه و  هاا  واژهدهاد کاه ایان نظریاه را باه نناوان اصالی حااکم در          یموی نشان 
غیرمتشابه و به ماابه صنعت ادبی وی ه وحی رلیی کرده است. وی در نین اینکاه منکار   

رآنای  استعمال مجازی نیست، این قانده را رهیافتی مناسب برای دسترسی باه حیاایق ق  
نداشاتن   داند. التزاد حداکاری به قوانین زبان نربی در مواجهه با متون دینای، کفایات   می

هاای   یادگاه دیاه معاارف الاهای، رد رفسایر باه رأی و      رأدادبیات نرب جااهلی بارای   
های متعدد در هساتی، و اصاالت حیییات در قارآن کاریم از       یهلاهرمنوریکی، انتیاد به 

ت. جوادی آملی ضمن ننایت به این نکته که نظریاه مزباور   مبانی این نظریه نزد وی اس
کاه نظریاات رقیبای     داند؛ چنان یممبتنی بر دلی  خاصی نیست، آن را برخاسته از حدس 

همچون نظریه حیییت و مجاز نیز مبتنی بر حدس است و استدلال نیلی یا نیلای آن را  
 کند. ینمپشتیبانی 

های نظریه در آثار جوادی آملای در میایساه    رسد کاربست یمنکته دیگر آنکه به نظر 
با متیدمان به نحو چشمگیری افزایش یافته و از محدوده الفاظ متشاابه باه دایاره دیگار     

دهاد کاه    یما ی این نظریه در آثار وی نشان ها کاربستالفاظ سرایت کرده باشد. مطالعه 
رف، جااری  قانده را در هر سه قسم لفظ در زبان نربای، یعنای اسام و فعا  و حا     این 

 داند. یم

 ها نوشت پی
 
طلبد؛ برای برخی  اند که بررسی آن مجالی دیگر می . در دوره معاصر نیدهایی بر این نظریه وارد کرده1

؛ ایازی و نزری 3173؛ قائمی، 131-183: 3178های انتیادی در باب این نظریه نک.: شیواپور،  دیدگاه
 .3/377: 3833؛ خمینی، 3178بخشایش، 

دهد که روح این نظریه را پذیرفته  را به کار نبرده ولی سخنانش نشان می« روح معنا». وی ررکیب 2
 است.
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 مفاریح ال،یب(، 388و  8/391: 3188) رفسیر الیرآنهای صدرای شیرازی در  یه. این دیدگاه با نظر3
: 3838) مجمونه رسائ (، و غزالی در 235-232: 3139)متشابهات الیرآن ( و رساله 78-77: 3181)

( 521-535: 3835) شرح روحید صدوق( و قاضی سعید در 3/13: 3835) صافی(، فی، در 375و  231
 هماهنص است.

 (.35-38( و )قیامت: 78اری مانند )نساء: . آی4
 لیمان. 29آل نمران و  85و  17. مانند: آیات 5
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