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Abstract
This research provides a sociological analysis of the causes underlying the establishment 
and consolidation of the Shi’a school of thought in Safavid Iran, with attention to [historical]
contexts and [social] functions. At the beginning of his reign in 907 AH/1501 CE, Shah 
Ismail I declared Twelver Shi’ism as the state religious denomination, thereby altering 
the religious orientation of the Iranian people and ushering in a profound transformation 
in Iranian society. The promotion of Shi’ism during this period unified Iran, rendered it 
cohesive and resilient against external invasions—particularly from the Ottomans, Uzbeks, 
and even the Portuguese—and inaugurated a new chapter in the endurance of the Iranian 
state and nation. The aim of this study is to present a sociological analysis of how the Shi’a 
religious denomination was established and consolidated during the Safavid era, and to 
examine the relevant variables within the framework of functionalism. For this purpose, a 
library-based method and the study of documents and authoritative texts were employed. 
Following the institutionalisation of the Twelver Shi’a faith, Shi’a scholars and jurists 
played an influential role within the state structure, while the Safavid monarchs, in turn, 
harnessed the capacities, resources of jurisprudence (fiqh), sacred law (shariʿa), independent 
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reasoning (ijtihād),  and Shi’a discourse to strengthen the foundations of the Safavid polity. 
In this research, the Safavid state is conceptualised as an integrated whole and a system, 
and its function in formalising and promoting the Shi’a religious denomination is examined 
through the analytical lens of social systems and the method of structural functionalism. The 
outcome of this research is a sociological analysis of the causes for the establishment and 
consolidation of the Shi’a religious denominaion in Safavid Iran, and the identification of 
the independent variables that influenced this process.
Keywords: Twelver Shi’ism, the Powerful Safavid State, National Identity, Functionalism 
Paradigm.
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تحلیل جامعه‏شناختی علل استقرار و قوام مذهب شیعه 
در ایران عصر صفوی )زمینه‏ها و کارکردها(
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چکیده
در این پژوهش علل استقرار و قوام مذهب شیعه در ایران دورۀ صفوی با توجه به زمینه‏ها و کارکردها مورد 

گرفته است. شاه‏اسماعیل اول صفوی در آغاز حکومت خود در سال 907ق با  تحلیل جامعه‏شناختی قرار 

اعلام رسمیت شیعۀ امامیه مسیر مذهب مردم ایران را تغییر داد و جامعۀ ایرانی تحولی عمیق را شاهد بود. 

از سوی  را متحد، منسجم و مقاوم در برابر تهاجمات خارجی -به‏ویژه  ایران  ترویج تشیع در این دوران، 

عثمانی‏ها، ازبک‏ها و حتی پرتغالی‏ها- ساخت و فصل نوینی در پایداری ملک و ملت ایران گشود.

هدف این تحقیق، ارائهٔ تحلیلی جامعه‏شناختی از چگونگی استقرار و قوام مذهب شیعه در دورۀ صفوی 

و بررسی متغیرهای مرتبط با آن در چارچوب کارکردگرایی است. در این راستا، روش کتابخانه‏ای و مطالعهٔ 

اسناد و کتب معتبر به‏ کار گرفته شد.
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با نهادینه شدن مذهب امامیه، علما و فقهای شیعه در ساختار حکومت، نقشی مؤثر ایفا کردند و سلاطین 

گفتمان تشیع در تحکیم اساس نظام صفویه  صفوی نیز از ظرفیت‏ها، امکانات فقه، شریعت، اجتهاد و 

گرفته شده و با ابزار  بهره بردند. در این پژوهش حکومت صفویان به‏صورت یک کل و یک نظام در نظر 

ترویج مذهب شیعه  و  کارکرد آن در رسمیت  کارکردگرایی )ساختاری(  با روش  و  تحلیلی نظام اجتماعی 

بررسی شده است.

از علل استقرار و قوام مذهب شیعه در دورۀ صفویه در  ارائهٔ تحلیلی جامعه‏شناختی  این تحقیق،  نتیجۀ 

ایران و شناسایی متغیرهای مستقل مؤثر در این موضوع است.

کلیدی: شیعۀ امامیه، دولت مقتدر صفویه، هویت ملی، پارادایم کارکردگرایی واژگان 
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مقدهم

تحلیل جامعه‏شناختی علل استقرار و قوام مذهب شیعه در ایران دوران سلسلۀ صفوی با توجه به 

زمینه‏ها و کارکردها، موضوع نسبتاً جدیدی است که تاکنون به‏تفصیل به آن پرداخته نشده است.

مذهب شـیعه تاریخ پرفراز و نشـیبی را سـپری کرده و در ایران به‏صورت یک اقلیت حضور داشـته 

است؛ اما پس از فروپاشی حاکمیت عباسیان و تشکیل حکومت‏هایی با گرایش شیعی، رشد کرد 

و ترویج مذهب تشیّع سرعت گرفت. شاه‏اسماعیل با اعلام رسمیت شیعه آغازگر یک انقلاب در 

باورهای مذهبی مردم ایران شد.

ایـن پژوهـش بـه بررسـی چگونگی رسـمیت ‏یافتن و تـداوم مذهب تشـیع در دورهٔ حکومت صفویان 

می‏پردازد و با تحلیل متغیرهای ده‏گانۀ مؤثر در جامعۀ ایرانِ عصر صفوی، از نظریۀ کارکردگرایی و 

کارکردگرایی ساختاری به‏عنوان چارچوب نظری جامعه‏شناسی بهره می‏گیرد.

بینا مسهلئ

، قوام و به رسـمیت شـناخته شـدن مذهب شـیعه در عصر صفویه، موضوعی مهم است  اسـتقرار

کـه تحت‏تأثیـر متغیرهـای مختلـف قرار دارد و چگونگی آن همواره مورد سـؤال و بررسـی محققان 

بوده است.

بررسـی علل و عوامل اسـتقرار مذهب شـیعه در ایران از نگاه جامعه‏شـناختی مسـئله‏ای اسـت که 

، چگونگی رسمیت یافتن شیعه و بررسی متغیرهای  تاکنون به آن کمتر توجه شده؛ به همین خاطر

مرتبط با آن و علل وقوع آن، با توجه به زمینه‏ها و کارکردها از منظر جامعه‏شناختی می‏تواند نتایج و 

مطالب قابل توجهی را عرضه کند.

موضـوع رسـمیت یافتـن شـیعه در عصـر صفـوی فصل‏هـای مهمـی از صفویه‏شناسـی را بـه خـود 

اختصاص داده است. موضوع تشیع در این دوران، در‏صورتی‏که از دیدگاه جامعه‏شناختی به‏طور 
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جامـع مـورد بررسـی قـرار گیـرد، می‏توانـد راه‏گشـای محققـان علاقه‏منـد باشـد تـا ابعـاد گسـترده‏تری از 

رسمیت، نهادینه شدن، آثار و نتایج آن، گفتمان شیعه و علل جامعه‏شناختی رواج شیعه روشن 

شود و به برخی مناقشات موجود در این زمینه پایان داده شود.

رسمیت یافتن مذهب شیعه در دورۀ آغاز سلسلۀ صفوی به‏عنوان یک مذهب و ایدئولوژی رسمیِ 

دولتـی، و گسـترش سـریع آن در بخش‏هـای گسـترده‏ای از کشـور ایـران، از دیـدگاه جامعه‏شناسـی از 

ویژگی‏های خاصی برخوردار است. متغیرها و علل و عواملی که زمینه‏ساز استقرار شیعه و قوام این 

مذهب در کشور شده است، می‏تواند مسیر تحقیقات و پژوهش‏های بعدی را فراهم آورد.

کارکـرد  و  تـداوم قـدرت صفویـان نقـش  و  و تحکیـم  قـوام  ایـران، در  یافتـن در  بـا رسـمیت  تشـیع 

سرنوشت‏سازی را ایفا کرد که در این پژوهش به آن توجه خاص شده است.

هامیت و هاداف تحقیق

موضوع رسمیت یافتن مذهب شیعه که در آغاز حکومت شاه‏اسماعیل اول صفوی در سال ۹۰۷ق 

)۸۸۰ش( و بـه دسـتور وی در تبریـز اعالم شـد، موضوعـی مهـم اسـت و توجه ویژهٔ محققـان، به‏ویژه 

جامعه‏شناسان و صفویه‏شناسان را به خود جلب کرده است.

توجـه بـه صفویه‏شناسـی و شیعه‏شناسـی پـس از پیـروزی انقالب اسالمی در ایـران، افزایش یافت؛ 

اما از نگاه جامعه‏شـناختی به نقش گفتمان شـیعه و اجتهاد در این دوره، توجه لازم نشـده اسـت. 

ویژگـی ایـن تحقیـق، به‏سـبب تحلیل جامعه‏شـناختیِ عللِ اسـتقرار و قـوام مذهب شـیعه در ایران 

عصر صفوی، اهمیت ویژه‏ای دارد. ابهام‏ها دربارهٔ نقش تشیع در دورهٔ صفوی و تفسیرهای گوناگون 

و گاه متناقض دربارهٔ رسـمیت یافتن، شـیوهٔ رواج آن و روابط متقابل نهاد دین و سیاسـت براسـاس 

آموزه‏هـای شـیعی، ضـرورت بررسـی جامعه‏شـناختی زمینه‏هـا و کارکـرد تشـیع در ایـن دوره را بیش از 

پیش آشکار می‏سازد.
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موضوع مهم دیگر این است که مراکز تحقیقاتیِ اسلام‏شناسی و مطالعات دینی جهان که دربارۀ 

شـیعه پژوهـش می‏کننـد، نسـبت بـه رسـمیت یافتـن شـیعه و نفـوذ فکـری و سیاسـی علمای شـیعه 

در دوران سلسـلۀ صفویه، علاقه و توجه خاص نشـان می‏دهند. بنابراین، بررسـی علمی و تحلیلیِ 

جامعه‏شـناختی دربارۀ این موضوع، همان‏گونه که هدف این تحقیق اسـت، با اسـتقبال و اعتنای 

این مراکز مواجه خواهد شد.

در این پژوهش علل و عوامل جامعه‏شناختی در بروز و استقرار مذهب شیعه به‏عنوان مذهب رسمی 

و ایدئولوژی سیاسی که در حکومت دوران صفویه نقش مؤثر داشته است، تحلیل و بررسی می‏شود.

شیپینۀ پژهوش

در آثاری که تحت‏عنوان صفویان و صفویه‏شناسـی شـناخته می‏شـود بخشـی را به مذهب شـیعه 

و به‏عنـوان ادبیـات و پیشـینۀ پژوهـش می‏تـوان ذکـر کـرد کـه بـه نمونه‏هایـی از آثـار محققـان ایرانـی و 

خارجی اشاره می‏شود:

یـدان .1  ، از مر یـش توکلـی ابن‏اسـماعیل معـروف بـه ابن‏بـزاز کتـاب صفـوة الصفـا، تألیـف درو

شـیخ صفی‏الدیـن اردبیلـی کـه دربـارۀ زندگـی شـیخ صفی‏الدیـن اردبیلی مطالبـی در آن 

درج شده است.

کـه .2  یـخ عالـم‏آرای عباسـی )1377ش(، تألیـف اسـکندربیک ترکمـان )منشـی(  کتـاب تار

ارزشمندترین اثر دورۀ صفویه است.

عصـر .3  در  ایـران  فرهنگـی  و  اقتصـادی  اجتماعـی،  سیاسـی،  تحـولات  یـخ  تار کتـاب 

یه )1394( که عبدالحسین نوایی و عباسقلی غفاری‏فرد نوشته‏اند. صفو

کتاب تشـیع صفوی و تشـیع علوی، اثر علی شـریعتی که به موضوع شـیعه در دورۀ صفویه .4 

پرداخته است.
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)1380(، نوشـتۀ .5  صفـوی  عصـر  ایـران  در  دولـت  و  دیـن  مناسـبات  بـر  مقدمـه‏ای  کتـاب 

سیدهاشم آقاجری.

کتـاب مقاومـت شـکننده، نوشـتۀ جـان فـوران که به اوضاع ایران و تشـیع و حکومت صفویه .6 

پرداخته است.

کتاب ایرانِ عصر صفوی، اثر راجر سیوری، محقق انگلیسی..7 

کتاب نظام سلطانی، نوشتۀ سیدمحسن طباطبایی‏فر که به تحلیل اندیشۀ سیاسی شیعه .8 

در دوره صفویه می‏پردازد.

غربی‏ها کتاب‏هایی تحت‏عنوان سـفرنامه دربارۀ اوضاع سیاسـی، مذهبی و فرهنگی عصر .9 

صفـوی نوشـته‏اند کـه می‏تـوان بـه سـفرنامه‏های آنتونـی جیـن کین سـون، بـرادران شـرلی، ون 

، کرونیسـکی و سـفرنامۀ  گارسـیا، پیترودلاوالـه، آدام اولئاریـوس، ژان شـاردن، تاورنیـه، کمپفـر

سانسون اشاره کرد.

چراچوب نظری

علم جامعه‏شناسـی در تمام مراحل خود همواره با نظریه سـروکار دارد و می‏توان گفت نظریه، قلب 

پژوهش‏های جامعه‏شناسی محسوب می‏شود. بنابراین، مبانی یا چارچوب نظری و مفهومی برای 

پژوهش، ضروری است. هر پژوهشی نیازمند به بررسی‏های نظری موجود و ارائۀ چارچوبی است که 

قابلیت و اعتبار داشته باشد و در عین حال، امکان بررسی موضوع در یک جامعه و دورهٔ مشخص 

)در این تحقیق عصر صفویه مدنظر است( را داشته باشد.

چارچوب نظری، پایه‏ای است که تمام طرح پژوهش بر روی آن سوار است و براساس مبانی نظری 

)نظریه‏های صاحب‏نظران( کارهای پژوهشی پیشین و دانش و تجربهٔ پژوهشگر تنظیم می‏شود.

پژوهشـگران رشـته‏های علـوم اجتماعـی و انسـانی بایـد بـه مکاتب یـا نظریه‏پردازانی کـه در ارتباط با 

موضـوع پژوهـشِ آن‏هـا نظریه‏پـردازی کرده‏انـد، مراجعـه کننـد و پس از بررسـی و نقد آن‏هـا چارچوب 
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نظری پژوهش خود را انتخاب و تلفیق کنند )ساعی، ۱۳۹۵: ص۱۵(. مبانی نظری، یک ابزار تحلیلی 

با متغیرهای گوناگون و متون متنوع است که می‏تواند نظریه‏ها را سامان‏دهی کند. در این تحقیق 

از پارادایم1 و نظریۀ کارکردگرایی و کارکردگرایی ساختاری به‏عنوان چارچوب نظری پژوهش استفاده 

شده است.

گیدنـز3 جامعه‏شناسـی را علـم  یتـزر2 و آنتونـی  کثـر صاحب‏نظـران جامعه‏شناسـی نظیـر جـرج ر ا

چندپارادایمی و چندانگاره‏ای می‏دانند که هر حوزۀ نظری حاوی تعدادی مکتب و هر مکتب، 

تعدادی نظریه دارد. به‏عنوان نمونه در پارادایم واقعیت اجتماعی، در واقع تمامی واقعیت‏گرایان 

گرایـان و جامعه‏شناسـانِ اقتصـادی هـم بـه بررسـی  کارکردگرایـان، سـاختار  اعـم از تضادگرایـان، 

مناسـبات بیـن واقعیت‏هـا و هـم بـه بررسـی تأثیـرات این واقعیات بر انسـان می‏پردازند )محسـنی 

تبریزی، 1395: ص38(.

پادارایم درکراکگاریی

هـر پارادایـم دارای سـنت عقلانـی طولانـی و پـر از مفاهیـم مختلـف اسـت و بصیرت‏هایـی را خلـق 

می‏کند که می‏توانند تولید نظریه کنند و موضوعات زیادی را بررسـی کنند. پارادایم کارکردگرایی از 

یک توسعۀ تاریخی برخوردار است و از زمان بنیان‏گذاران و پیشگامان جامعه‏شناسی تاکنون، مورد 

توجهِ شمار زیادی از پژوهشگران قرار گرفته است.

موهفم درکراکگاریی4

کارکردگرایی به معنای انجام یک وظیفه تعریف شـده اسـت و در زبان فارسـی معادل‏هایی مانند 

نقش، عمل، خدمت، وظیفه و همچنین نتیجه یا اثر نیز دارد.

1. Paradigm.
2. Ritzer, George.
3. Giddens, Anthony.
4. Functionalism paradigm.
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خدمت در یک نظام اداری، وظیفه و کاری است که هر یک از اعضا در این نظام انجام می‏دهد. 

در واقع، کار یک نهاد در کل کار جامعه تأثیر مستقیم دارد و برای درک این روابط متقابل است که 

مفاهیم سـاخت و نظام را کارکردگرایان به کار می‏گیرند. اسـتفاده از مفهوم سـاخت آن‏قدر اهمیت 

یافـت کـه بینـش جدیـدی بـه نـام »کارکردگرایـی سـاختی یـا سـاختاری« بـه وجـود آمـد و در آمریـکا 

طرف‏دارانی پیدا کرد )توسلی، 1369: ص218(.

کارکردگرایی از بحث‏انگیزترین پارادایم‏ها و دیدگاه‏ها در جامعه‏شناشی محسوب می‏شود و همۀ 

،5 مرتـون6 و  ،4 پارسـونز ،2 دورکیـم،3 ماکـس وبـر بنیان‏گـذاران جامعه‏شناسـی ازجملـه کنـت،1 اسپنسـر

جفری الکساندر7 از آن بهره بردند.

تحلیـل کارکـردی یـک ابـزار بـرای تحقیقـات جامعه‏شناسـی اسـت و ارتبـاط محکمـی بیـن تحلیـل 

کارکردی و نظریه‏های سیستم وجود دارد )Turner, 2016:107(. بررسی‏ها نشان می‏دهد که رابرت 

مرتون و جفری الکساندر از میراث کارکردگرایی بهره بردند.

امـا جـانِ کلام فونکسـیونالیزم بسـیار سـاده اسـت؛ یـک کل مرکـب از اجزا اسـت؛ اجزایی کـه آن را به 

وجـود آورده و در بقـای آن سـهیم‏اند، اگرچـه هـم اجـزا و هـم کل، ممکـن اسـت تغییـر یابنـد. چنیـن 

توصیفی تک‏خطی ممکن است دربارۀ خانواده، دولت، موجود زنده یا یک نوع، یک آیین فکری یا 

، 1392: ص165(. ... به کار رود )اسکیدمور یک فلسفه، یک نهاد و یک جامعه و

نظریۀ کارکردگرایی در ساده‏ترین شکل خود این دیدگاه زیست‏شناسی را توصیه می‏کند که جامعه 

را به‏عنـوان نظامـی بـاز و انطباق‏پذیـر نـگاه کنیـم؛ نظامی کـه هر یک از اعضایـش در جهت حفظ و 

یکپارچگی جامعه عمل می‏کنند. در واقع، اعضای سازندۀ یک جامعه، نهادهای مختلف هستند 

1. Comte.
2. Spencer.
3. Durkheim.
4. Weber.
5. Parsons, T.
6. Merton. R.
7. Jeffrej, Alexander.
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و شـامل نظـام سیاسـی، نظـام دینـی، نظـام اقتصـادی، سـازمان‏های تعلیـم و تربیـت، نهـاد خانـواده 

هسـتند که ضرورت‏های کارکردی دارند. پارسـونز بر این نظر اسـت که ارزش‏های اجتماعی زمینۀ 

.(parsons, 1965:57) دینی دارند و مذهب دارای کارکرد در نظام اجتماعی است

جامعه‏شناسـان اصولاً جامعه را اصل قرار می‏دهند؛ بنابراین، این نظر وجود دارد که کارکردگرایانی 

، مرتون به برتری و سـروری جامعه بر فرد آدمی باور دارند. جامعه‏شناسـی این  چون دورکیم، پارسـونز

مکتب به‏دنبال ساختار است. ساختار در سطح جمع معنا پیدا می‏کند و شبکه‏ای از روابط نسبتاً 

پایدار میان عناصر تشـکیل‏دهندهٔ یک سیسـتم به شـمار می‏رود. براسـاس دیدگاه آنان، فردِ جدا از 

جامعه، سـازمان‏یافته و دارای سـاختار نیسـت؛ اما گروه افراد واجد سـاختارند؛ چون متشـخص به 

شـبکه‏ای از روابط هسـتند نظیر سیسـتم‏های زیسـتی و ارگانی )محسـنی تبریزی، 1395: ص38(. 

کارکردگرایـی از سـوی جامعه‏شناسـانی نظیـر تالکـوت پارسـونز و رابـرت مرتـون به‏صـورت  جوهـرۀ 

نظریـۀ »کارکردگرایـی سـاختاری« و از سـوی جامعه‏شناسـان دیگـر نظیـر جفری الکسـاندر با عنوان 

»کارکردگرایـی جدیـد« بـا اصلاحاتـی مطـرح گردیـد. کارکردگرایی نمرده اسـت؛ بلکـه تجدید حیات 

پیدا کرده )Ritzer, 1988:197( و پارسونز و مرتون و الکساندر آن را ثابت کرده‏اند.

درکراکگاریی راتخاسی )یتخاس(1

جامعـه را می‏تـوان به‏مثابـۀ یـک ماشـین فـرض کرد که بخش‏هـای مختلـف دارد. این بخش‏ها هرچند 

به‏نوعی مسـتقل هسـتند؛ ولی کارکرد آن به‏گونه‏ای اسـت که کلّ ماشـین می‏تواند عمل کند و وظایف 

خود را انجام دهد. کارکردگرایی سـاختاری یا سـاختی، نظریه‏ای جامعه‏شناسـی اسـت که چگونگی 

کارکردهای یک جامعه را در سطوح مختلف )ازجمله در جامعه و نظام‏های گوناگون نظیر روابط بین 

نهادها، نهادهای تعلیم و تربیت، دولت‏ها، مذهب( بررسی می‏کند. در بررسی کارکردها ضرورت دارد 

که ساختارها نیز مورد توجه محقق قرار گیرد؛ زیرا کارکرد بدون ساختار بسیار انتزاعی و مجرّد خواهد بود.

1. Structural Functionalism.
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اگرچه نظریه‏ها از انتزاع برخوردارند، کارکردگراییِ ساختاری با در نظر گرفتن جهان اجتماعیِ خارج 

به‏صورت واقعیتی ملموس، محکوم روابط کارکردیِ قابل مشاهده است که با شیوه‏های قانون‏بنیاد 

می‏توان به بررسـی علمی آن پرداخت. در نیمهٔ اول قرن بیسـتم، این رویکرد به‏عنوان پارادایم غالب 

در تحلیل جامعه‏شناسی توسعه یافت )بوریل و مورگان، ۱۳۹۳: ص۷۰(.

محقق می‏تواند با روش و نظریۀ کارکردگراییِ ساختاری؛ سازمان اجتماعی، مذهب، سازمان‏های 

... را براساس کارکردهایی که انجام می‏دهند، شناسایی کند. سیاسی، دولت‏ها و

در این تحقیق رسمیت یافتن مذهب شیعه در زمان سلسلۀ صفویان با توجه به زمینه‏ها و کارکرد 

مـورد پژوهـش قـرار گرفتـه اسـت. از نظـر کارکردگرایـی سـاختاری، در ایـن پژوهـش روابـط بیـن نهادها 

شـامل: نهـاد دولـت، نهـاد مذهـب، نهـاد روحانیـت و نهـاد تعلیم‏و‏تربیت یـک ضرورت اسـت. وجه 

بارز کارکردگرایی ساختاری این است که دربارۀ کل جامعۀ مورد مطالعه نظر دارد و در این تحقیق، 

گفتمان تشیع و تأثیر عمیق آن در محیط و نظام سیاسی، مذهبی، فرهنگی و اجتماعی در بطن و 

متن حاکمیت صفویه، مورد پژوهش قرار گرفت.

ورش‏شنیسا تحقیق

کیفـی و ژرفانگـر اسـت و به‏صـورت تلفیقـی از بررسـی‏های اسـنادی  روش تحقیـق ایـن پژوهـش 

نظریه‏هـای  از  بهره‏گیـری  و  جامعه‏شـناختی  رویکـرد  بـا  تاریخـی  پژوهش‏هـای  کتابخانـه‏ای،  و 

جامعه‏شـناختی مرتبـط بـا موضـوع، بـرای تحلیـل علـل بـروز و اسـتقرار مذهـب شـیعه به‏عنـوان یک 

مذهب و ایدئولوژی سیاسی در ایران عصر صفوی استفاده شده است.

چارچوب نظری این تحقیق، کارکردگرایی و کارکردگرایی ساختاری است. نهادهای مذهبی همیشه 

محور نظریه‏پردازی‏های کارکردگرایان بوده است؛ زیرا این نهادها فرصتی عالی برای طرح کارکردهای 

آشکار در جامعه فراهم می‏آورند؛ به‏گونه‏ای که شاید از عهدۀ نهادهایی مانند خانواده و اقتصاد خارج 
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باشد. بنابراین به نظر کارکردگرایان، مذهب، کارکردهای بسیار حیاتی دارد )ورسلی، 1378: ص45(. 

.)Durkheim, 1938:63( در بین جامعه‏شناسان، دورکیم دین را به حد اعلا اجتماعی می‏داند

‏موهفمشنیسا شیعه

در این پژوهش، مفاهیمی همچون تعریف دین، مذهب شیعه، علل رسمیت‏ یافتن تشیع و نقش 

حکومـت صفویـه، مـورد بررسـی قـرار گرفته اسـت. از نظر علامـه طباطبایی دین همـان روش زندگی 

است و از آن جدایی ندارد )طباطبایی، 1395: ص26(. در قرآن کریم آیات زیادی دربارۀ دین اسلام 

و پیامبر اسلام؟ص؟ آمده است.

تالکوت پارسـونز نظریه‏پرداز کارکردگرایی سـاختاری، تکامل نهادهای دینی و روابطشـان را با سـایر 

نهادهـای دارای مرجعیـت، قـدرت و ثروت تحلیل می‏کند )روشـه، 1376: ص221(. جامعه‏شـناس 

، مذهب )پروتسـتان( را دارای کارکرد قوی در ایجاد روحیۀ سـرمایه‏داری در غرب  آلمانی ماکس وبر

 .)Weber,1904:125( می‏داند

در این مقاله با توجه به دیدگاه‏های بعضی از جامعه‏شناسـان، نقش و کارکرد مذهب شـیعه در 

کید می‏شود که شیعه  عصر صفویه بررسی شده است. در تبیین مفهوم شیعه نیز بر این نکته تأ

یخی جدا از اسالم و بی‏ارتباط با مبدأ پیدایش آن نیسـت؛ بلکه اسالم و تشـیع در حقیقت  تار

ی یـک سـکه و دو نیـم‏رخ از یـک حقیقت‏انـد کـه هم‏زمـان پدیـد آمده‏اند )سـبحانی، 1389:  دو رو

ص146(.

علامه طباطبایی بر این نظر است که شیعه در اصلِ لغت به‏معنای پیرو است و به کسانی گفته 

می‏شـود که جانشـینی پیامبر اکرم؟ص؟ را حق اختصاصی خانوادۀ رسـالت می‏دانند و در معارف، 

پیرو مکتب اهل‏بیت هستند )طباطبایی، 1395: ص28(. منظور از شیعه در این پژوهش، شیعۀ 

دوازده‏امامی است.
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کـه تشـیع در اصـل، خاسـتگاهی عربـی داشـته اسـت و ریشـه در عصـر  بررسـی‏ها نشـان می‏دهـد 

حضرت محمد؟ص؟ دارد و ایران پس از گذشـت سـالیان طولانی در دایرۀ تأثیرگذاری آن قرار گرفته 

اسـت. در ایـن فراینـد، بـا توجـه به متغیرهای موجـود در جامعۀ ایران، زمینه‏ای فراهم شـد که مردم از 

تشیع استقبال کنند. زمانی که علی؟ع؟ در رأس حکومت قرار گرفت، گسترش تشیع شروع شد و 

پس از قرن نخست هجری کانون‏های شیعه در ایران تشکیل شد و در دوران عباسیان پراکندگی 

... به آن‏ها افزوده  شـیعیان چشـمگیر گردید؛ در قرن دوم هجری قم، خراسـان، طبرسـتان و گیلان و

شد )دژاکام، 1394: ص65(.

مجاهدت‏هـای 250سـالۀ امامـان شـیعه و نیـز وجـود حکومت‏هـای شـیعی )نظیـر زیدیـه و علویـان و 

مرعشـیان در طبرسـتان، آل بویه در دیلم و فارس، طاهریان در خراسـان، و آل کیا در گیلان( از عوامل 

رشد شیعه در ایران بودند. هجرت امام رضا؟ع؟ به ایران و مهاجرت امامزادگان و سادات هم موجب 

رواج شیعه در ایران شد. صفویه آغازگر گرایش اعتقادی شیعه در ایران نبودند؛ بلکه ‏زمینه‏های پذیرش 

تشیع -ناشی از عوامل مذهبی، اجتماعی، فرهنگی و سیاسی- در ایران فراهم بود و آنان با استفاده از 

این ظرفیت‏ها و اعلام رسمیت شیعه، به قدرت سیاسی و دینی دست یافتند.

واژۀ شـیعه، شـکلِ مختصـر »شـیعۀ علـی«، یعنـی پیـرو علـی بـن ابی‏طالـب؟ع؟ نخسـتین امـام 

شیعیان است. مذهب شیعه مبتنی بر تفسیری از قرآن و سنتِ حضرت محمد؟ص؟ است که از 

؟ص؟ بیان و تعلیم شده است. بنابراین محور اصلی تشیع،  طریق امامان شیعه از خاندان پیامبر

؟ص؟ است. وجه مشترک اعتقادات تمام شیعیان، باور به انتصاب  باور به امامت خاندان پیامبر

علی‏بـن ابی‏طالـب؟ع؟ بـرای جانشـینی حضـرت محمـد؟ص؟ و امامـت پـس از وی اسـت )زارع 

خورمیزی، 1395: ص51(.

براساس اعتقادات شیعیان، اصول دین علاوه‏بر توحید، نبوت و معاد دو اصل عدل و امامت نیز 

هست که اصول دین و مذهب خوانده می‏شود.
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تحلیل جماع‏هشنیِتخا لعل تساقرار و ماوق مذهب شیعه رد اینار عصر وفصی

استقرار و قوام مذهب شیعه در ایران دوران صفویان از دیدگاه جامعه‏شناختی به‏عنوان یک متغیر 

وابسته است که در زمینه‏هایی ایجاد شده که تحت‏عنوان متغیرهای مستقل مورد بررسی قرار گرفته 

: 1. حکومت مقتدر صفوی؛ 2. ارادت ایرانیان به اهل‏بیت  است. متغیرهای مستقل عبارت‏اند از

؛  (؛ 4. نهاد روحانیت شیعه؛ 5. مهدویت و فلسفۀ انتظار ؟ص؟؛ 3. هویت‏طلبی ایرانیان )تمایز پیامبر

6. اکثریت اهل‏سـنت شـافعی؛ 7. سـخت‏گیری حکام اهل‏سـنت؛ 8. اقتصاد واحد؛ 9. فرهنگ و 

تاریخ مشترک ایرانیان؛ 10. رقابت با ترکان عثمانی.

وجـود ایـن متغیرهـا زمینـه را فراهـم کـرد تـا شاه‏اسـماعیل اول صفـوی تصمیـم بگیـرد مذهـب شـیعۀ 

امامیـه را به‏عنـوان مذهـب رسـمی ایـران اعالم کنـد و سـپس آموزه‏هـای تشـیع در میـان مردم سراسـر 

ایران گسترش یابد.

1. حکموت مقتدر وفصی

از متغیرهـای مهـم و مسـتقل در اسـتقرار و قـوام مذهـب شـیعه در ایـران، وجـود شاه‏اسـماعیل 

یـدان قزلباش‏هـا  بـه مـدد مر کـه  بـود. شـاهان صفـوی  اول صفـوی و حکومـت مقتـدر صفویـان 

)سـرخ‏کلاهان( آزادی مذهـب را بـه ارمغـان آورده بودنـد، مـردم ایـران پذیـرای حضورشـان شـدند 

و خـود را رهیـن منـت آن‏هـا دانسـتند و در نظـر آنـان حکومـت صفوی، آسـمانی و مقتدر و مطلق 

بـود. ایـن حکومـت کـه بـر پایـۀ تصـوف و تشـیع و سـلطنت شـکل گرفتـه بـود، در راسـتای تحقـق 

اهـداف خـود برخـی نهادهـای گذشـته را کنـار زد و بـه تأسـیس نهادهـای جدیـد همت گماشـت 

، 1384: ص375(. )طباطبایی‏فر

صفویان با توجه به قدرت، گسترهٔ حکومت سراسری، عقیدهٔ مذهبی و ۲۳۰ سال زمامداری، یکی از 

مهم‏ترین و سرنوشت‏سازترین حکومت‏ها در تاریخ ایران به شمار می‏روند. صفویان با تشکیل دولت 
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مذهبی و ملی در حد قلمرو ساسانیان، و توجه خاص به دین اسلام و مذهب شیعۀ دوازده‏امامی 

و اعلام رسـمیت آن در 907ق توسـط شاه‏اسـماعیل، چنان تأثیری در تاریخ و مذهب مردم ایران بر 

جای گذاشت که نتایج آن هنوز تداوم دارد.

شاهان صفوی در ساختِ ایدئولوژیِ دودمان خود، توانستند -به‏گونه‏ای که هیچ‏یک از سلسله‏های 

بعـدی نتوانسـتند یـا نخواسـتند- از مجمـوع فوق‏العـاده متنوعـی در هویـت سیاسـی و فرهنگـی 

کننـد )میچـل، 1397: ص14(. اکثـر شـاهان صفـوی از علمـا و فقهـا تبعیـت  و مذهبـی اسـتفاده 

می‏کردنـد. به‏عنـوان نمونـه شاه‏طهماسـب در سـال 939ق تحت‏تأثیـر عالم برجسـتۀ شـیعه، محقق 

کرکی، از تمام معاصی توبه کرد و به‏دنبال آن کوشید تا ضمن فرامینی، اجرای امر به معروف و نهی 

از منکر را رسمی اعلام کند تا از معاصی و مفاسد در سراسر سرزمینِ تحت‏سیطرۀ خود جلوگیری 

کند )جعفریان، 1397: ص886(.

2. دارات اینارینا هب آل یلع؟عهم؟

ایرانیان از زمان حیات حضرت محمد؟ص؟ نسـبت به اهل‏بیتِ؟عهم؟ آن حضرت )شـامل حضرت 

فاطمه؟عها؟، امام علی؟ع؟ و فرزندان ایشـان(، علاقه و ارادتی عمیق داشـته‏اند. این علاقه و ارادت 

از زمان آشـناییِ سـلمان فارسـی و سـایر ایرانیانی که با این خاندان آشـنا شـده بودند، آغاز شـد و به 

؟ص؟ و اهل‏بیت؟عهم؟ نیز به ایرانیان توجه داشتند و آنان را  شهادتِ تاریخ، تداوم یافت. البته پیامبر

مورد محبت قرار می‏دادند. الهمدانی دو روایت از رسول خدا؟ص؟ نقل کرده که فرمودند: »به ایرانیان 

دشـنام ندهیـد؛ زیـرا آنـان اقـوام حامـی و پشـتیبان مـا هسـتند«. در روایـت دیگـری رسـول خـدا؟ص؟ 

فرمودنـد: »أسـعد النـاس بالإسالم اهـل فـارس؛ سـعادتمندترین مـردم مسـلمان، ایرانیـان هسـتند« 

)همدانی، 1373: ص403(.

یکـی از عواملـی کـه موجـب ترویـج تشـیع در ایـران گردیـد، ورود و حضـور سـادات در ایـران اسـت. 

اسـتقبال مـردم ایـران از سـادات -به‏ویـژه در مازنـدران و گیالن و اسـترآباد- و احترامـی کـه مردم این 
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منطقه نسبت به سادات )یعنی فرزندان و ذریۀ رسول‏الله( ابراز می‏داشتند، سادات را برای مهاجرت 

به این مناطق تشویق می‏کرد و می‏توان مازندران را پناهگاه علویان نامید.

چون سادات خبر غدر مأمون که با حضرت رضا؟ع؟ کرد شنیدند، پناه به کوهستان دیلمستان و 

طبرستان بردند و بعضی بدانجا شهید گشتند و مزار و مرقد ایشان مشهور و معروف است. چون 

اصفهبـدان مازنـدران در اوایـل کـه اسالم قبـول کردنـد، شـیعه بودنـد و با اولاد رسـول؟ص؟ حسـن 

اعتقاد داشتند، سادات را در این ملک مقام آسان‏تر بود )مرعشی، 1395: ص278(.

صفویـان بـا اعالم سـیادت خـود توجه علمـا و مردم را به خویش جلب کردنـد و با عنایت خاص به 

سادات، به‏نوعی کسب مشروعیت کردند و به‏ویژه عامۀ مردم را با خویش همراه کردند.

صفویان در کتاب صفوة الصفا سید خوانده شده‏اند، هرچند بعضی نویسندگان مانند احمد کسروی 

)1355: ص4( در آن تشـکیک کرده‏انـد؛ امـا اسـتاد محیـط طباطبایـی در چنـد مقالـه، ایـن موضـوع را 

بررسی کرده و از نسب سیادت صفویان جانب‏داری کرده است )فرهانی منفرد، 1395: ص25(.

سـادات در زمان شـاهان صفوی، معزز و محترم و مورد اعتنای آنان بودند. در زمان شاه‏اسـماعیل، 

سـادات مناصـب متعـددی ازجملـه وزارت، صـدارت، احتسـاب، قضاوت، کلانتـری و تولیت را بر 

عهـده داشـتند. منصـب صـدرات نیـز در دوران میرسیدشـریف اسـترآبادی، صـدر شاه‏اسـماعیل، 

محدود به سادات بود و این رسم تا پایان دورهٔ صفوی ادامه یافت )آقاجری، 1380: ص74(.

3. وهیت‏طلبی اینارینا

ایرانیان تشیع را به‏دلیل سازگاری بیشتر با ارزش‏ها و سنت‏های فرهنگی خود، با آغوش باز پذیرفتند 

و در سایهٔ حمایت آن، تلاش کردند هویت فرهنگی و سیاسی خویش را بازسازی و تجدید کنند. 

در پرتو همین درایت ملی و حمایت ژئوپلیتیک بود که ایرانیان، نخسـت اسـتقلال خود را در برابر 

خلافت عربی به دست آوردند و آن‏گاه از چیره شدن خلافت عثمانی بر ایران و خاورِ جهان اسلام 

جلوگیری کردند. به این ترتیب، تشیع با مضامین ملی ایرانیان آمیخته شد؛ هویت ایرانی، در ابتدا 
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از اندیشه‏ها و دیدگاه‏های اسلامی تأثیر پذیرفت؛ اما در شکل‏گیری تمدن اسلامی نقش بی‏نظیری 

ایفا کرد و ایران توانست به‏طور پیروزمندانه، زبان ویژه و بخشی از آیین‏ها و ارزش‏های باستانی خود 

را حفظ کند )مجتهدزاده، 1387: ص188(.

بدین‏ترتیب، ایرانیان هویت و تمایز خود را در برابر اعراب نژادپرست و عثمانی‏ها آشکار ساختند. 

اسالم، اسـتعداد و نبـوغ ایرانیـان را هـم بـرای خـود آنـان و هـم بـرای جهانیـان به نمایش گذاشـت؛ به 

کـرد )مطهـری، 1372:  کشـف و سـپس بـه جهـان معرفـی  عبارتـی، ایرانـی از طریـق اسالم خـود را 

ص363(. برپایی مراسم نوروزی در دربار صفوی و مراسم تعزیۀ حضرت سیدالشهدا؟ع؟ به‏وسیلۀ 

حکومت، دو نمونۀ بارز از هویت ایرانی محسـوب می‏شـود. نخسـتین حکومتی که پس از نُه قرن با 

واقع‏بینی، بازتعریفی از هویت ایرانی عرضه کرد، صفویه بود )ولایتی، 1390: ص996(.

4. داهن ناحوریت

نهـاد روحانیـت، در عصـر صفویـان از احتـرام و اکـرام برخـوردار بـود. در ایـن امـور سـاداتی که از علما 

بودند از احترامی مضاعف برخوردار بودند و مناصب مذهبی و سیاسی )مانند صدارت و تولیت 

غ مذهب شیعه بود، طبعاً 
ّ
و امامتِ جمعه( را در اختیار داشتند. از آنجایی که صفویه، مروج و مبل

علمـای شـیعه نیـز بسـیار مـورد توجـه قـرار می‏گرفتند و این باعث شـد که علمـا در امـور اجتماعی و 

سیاسـیِ مملکـت نقـش مهمـی ایفـا کننـد. از آنجا که شاه‏طهماسـب اول و شاه‏سـلطان حسـین در 

میـان شـاهان صفـوی، توجـه ویـژه‏ای به جنبه‏های شـریعت شـیعۀ اثنا‏عشـری داشـتند و به مسـائل 

غالی‏گـری و صوفی‏گـری اهمیـت نمی‏دادنـد، نفـوذ علمـا در دوران آنـان بـه اوج خـود رسـید )نوائـی و 

غفاری‏فرد، 1394: ص302(.

دربـارۀ اختیـارات مجتهـد جامع‏الشـرایط در عصـر صفویـه، انگلبـرت کمپفـر1 آلمانـی کـه در عصـر 

صفویه به ایران آمد، در سفرنامه‏اش نوشت: »... مجتهد نسبت به جنگ و صلح تصمیم می‏گیرد 

1. Engelbert kaempfer.
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 ، و بـدون صلاحدیـد وی هیـچ کار مهمـی در زمینـۀ حکومـت بـر مؤمنان انجام نمی‏پذیـرد« )کمپفر

1363: ص125(. صفویان پس از پیروزی و اعلام رسمیت یافتن شیعه، نیاز به علما و فقهای معتبر 

و مجتهدین جامع‏الشرایط و مبلغان چیره‏دست داشتند که در کنار قدرت و جدیت شاه‏اسماعیل 

بتوانند متون مورد نیاز حوزه‏های علمیه را تأمین کنند؛ بنابراین فقیهان از بلاد شیعیِ خارج از ایران 

ازجمله جبل‏عامل به ایران فراخوانده شدند.

یـادی را در فقـه شـیعه تألیف کرد و شـاگردان  همـۀ عالمـان، از محقـق کرکـی گرفتـه کـه رسـاله‏های ز

بسیاری را پروراند تا علامه محمدباقر مجلسی که گفته‏اند تنها رسالۀ حق‏الیقین او هفتاد هزار تن 

از سنیان را به مذهب تشیع درآورد، در این روند سهم و نقش بسیار داشتند و به شیوه‏های گوناگون 

در پیشبرد و توسعۀ تشیع کمک کردند )فرهانی منفرد، 1395، ص157(.

فرصت به‏دسـت‏آمده در عصر صفوی، علما و فقها را ترغیب کرد که دربارۀ نقش و کارکرد فقهای 

شیعه در غیبت امام دوازدهم؟عج؟ تحقیق و نظریه‏پردازی کنند. بررسی‏های تاریخی و مذهبی 

نشـان می‏دهد که سـنگ بنای نظریۀ ولایت فقیه در زمان علامه کرکی و مجلسـی نهاده شـد. جعفر 

عبدالرزاق نوشته است: 

هنگامی که شاه‏طهماسب اول در سال 1524 میلادی بر کرسی سلطنت تکیه زد، محقق کرکی را 

مورد خطاب قرار داد و این چنین گفت: شما در حاکمیت بر مردم از من سزاوارترید؛ چراکه نایب 

امام زمان هستید و من مجری فرمان شما هستم. شاه‏طهماسب مناصب مهمی را در امور مالی و 

اداریِ حکومت علاوه‏بر امور تبلیغ و مساجد به محقق کرکی واگذار کرد. محقق کرکی پس از دریافت 

این حکم، در هر شهر و روستایی امامِ جمعه و جماعت منصوب کرد )عبدالرزاق، 1380: ص13(.

5. همدویت رد عصر وفصی

در زمان صفویه، موضوع مهدویت و انتظار از سوی حکومت و فقها مورد توجه خاص قرار گرفت. 

ایـن نظریـۀ دینی-سیاسـی کـه ریشـه در امامـت شـیعی دارد، موجـب اختیارات وسـیعی بـرای فقها 



124 / پژهوشهمان‌ مامایه، اسل مهد، شمراه بیست و مود

در عصـر غیبـت گردیـد. در ایـن دوران، دیـدگاه فقـه شـیعه دربـارهٔ مسـئلهٔ ولایـت و حکومـت دچـار 

تحول شد و به‏تدریج شکل و جهت‏گیری نوینی پیدا کرد که بر دخالت هرچه بیشتر فقها در امور 

کید داشت. حکومتی تأ

ادعای سیادت پادشاهان صفوی، رسمی شدن مذهب تشیع در ایران و اهتمام سلاطین صفوی 

، و تحکیـم پایه‏هـای وحـدت ملـی، تمامیـت ارضی و اسـتقلال  بـه امـور دینـی و مذهبـی از یـک سـو

کید کنند: نخست، غیبت امام  ، باعث شد که علما در این دوره بر دو نکته تأ ایران از سوی دیگر

و در دسترس نبودن ایشان و اهمیت حکومت برای مسلمانان و دوم، ظهور حاکمانی که به امامیه 

اعتقاد داشـتند. با توجه به این دو نکته، می‏توان شـرایطی ایجاد کرد که سـلطان مشـروع امکان‏پذیر 

، 1384: ص63(. صفویان از تمام ظرفیت مکتب تشیع ازجمله مهدویت برای  شود )طباطبایی‏فر

تأسیس یک نظام دینی-سیاسی بهره بردند.

کاثریت هالس‏نت شافعی  .6

در گذشته، اهل‏سنت اکثریت جمعیت ایران را تشکیل می‏دادند؛ اما به‏تدریج و به‏دلایل گوناگون 

مذهبی و تاریخی و سیاسی، اکثریت مردم مذهب تشیع را انتخاب کردند. شواهد تاریخی نشان 

می‏دهـد کـه شـافعی‏ها به‏دلایـل مختلـف، اکثریت بودند و پـس از آنان، حنفی‏هـا از جمعیت قابل 

توجهی برخوردار بوده‏اند. با‏این‏حال تلاش‏های شیعیان امامی و اسماعیلیه، خلافت عباسی را با 

بحران رو‏به‏رو سـاخت و با فروپاشـی خلافت عباسـیان به دسـت مغولان، تشـیع رو به رشـد و فزونی 

نهاد. با توجه به اینکه امام شـافعی و ابوحنیفه دربارۀ اهل‏بیت؟عهم؟ به‏ویژه امام حسـین؟ع؟ و امام 

صادق؟ع؟ ارادت خویش را نشان دادند، بسیاری از پیروانشان در ایران تشیع را پذیرفتند.

رازی قزوینی نوشته است: 

معلـوم جهانیـان اسـت کـه بزرگان و معتبران ائمۀ فریقین از اصحاب امام مقدم بوحنیفـه و امام 

مکرم شافعی و علما و فقهای طوایف خلفا عن سلف این سنت را رعایت کرده‏اند و این طریقت را 
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نگاه داشته، اولاً خود شافعی که اصل است و مذهب بدو منصوب است. بیرون از مناقب او را در 

حسین و شهدای کربلا مراثی بسیار است... و مراثی شهدای کربلا که اصحاب بوحنیفه و شافعی 

راست، بی‏عدد و بی‏نهایت است... )رازی قزوینی، 1358: ص370(.

در قرن پنجم و ششم، دیدگاه سنّیان بسیاری از شهرهای ایران به‏نفع شیعه تغییر کرد. این زمینه در 

تسنن ایران به‏تدریج راه را برای رشد تشیع هموار کرد )جعفریان، 1397: ص530(. شاه‏اسماعیل اول 

صفوی از فضای به‏وجود‏آمده در جامعۀ ایران استفاده کرد و رسمیت مذهب شیعه را اعلام کرد.

7. سخت‏گیری حکما هالس‏نت

یـخ گواهـی می‏دهـد کـه خواجـه نظام‏الملـک کـه خـود شـافعی‏مذهب و اشـعری بود، به شـیعیان  تار

کار نمـی‏داد و از دشـمنان سرسـخت اسـماعیلیان بـود؛ امـا پـس از درگذشـت  مجـال و فرصـت 

نظام‏الملک، گشایشی در وضع شیعیان به وجود آمد. در حقیقت، یکی از اهداف اصلی مدارس 

« و دفاع و توسـعۀ سیاسـت سـنی )اعم از خلافت عباسـی و  نظامیه )نظام‏الملک( »بازتولید اقتدار

سلطنت سلجوقی( در مقابلِ نهضت نامرئی شیعه بود )فیرحی، 1378: ص258(.

نظام‏الملک، وزیر سلجوقیان، نوشته است: »و اگر سلطان طغرل و سلطان آلب‏ارسلان یا هیچ‏گونه 

کردنـدی و خشـم  کـه امیـری، رافضـی‏ای را بـه خویشـتن راه داده اسـت بـا او عتـاب  بشـنیدندی 

گرفتندی« )نظام‏الملک، 1364: ص215(.

اقدام مغولان در فروپاشـی حکومت 550سـالۀ عباسـیان مسـیر رشـد و ترویج مذهب شـیعه را برای 

شیعیان گشود و در زمان حکومت صفویان به اوج رسید.

عثمانی‏ها به‏ویژه سلطان سلیم یاووز در سرکوب شیعیان در قلمرو عثمانی و جنگ با صفویان از 

هیچ شـقاوتی فروگذار نکردند. به فرمان سـلیم یاووز حدود چهل هزار شـیعه در آناتولی شـرقی قتل 

عام شدند و در این زمان کوچ‏های اجباری و قتل‏عام‏های متعدد عثمانی‏ها باعث ازهم‏پاشیدگی 

خانواده‏های شیعیان شد )زارع خورمیزی، 1395: ص373(.
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، شـیعیان به‏رغـم سـخت‏گیری‏های حاکمان سـنّی‏مذهب توانسـتند در مسـیر دشـوار  بـه هـر تقدیـر

یـخ بـا تالش علمـای شـیعه و فداکاری‏های فراوان و خونین سـرانجام در آغاز تأسـیس حکومت  تار

صفویان شاهد اعلام رسمیت مذهب شیعه در ایران باشند.

8. تقاصدا حاود

اقتصاد واحد ملی در عصر صفویه از ویژگی‏های خاص برخوردار بود که در زمان شاه‏عباس کبیر به 

اوج خود رسید. در این عصر شکل‏گیری اقتصاد ملی براساس سه بخش متمایز شهری، روستایی 

.)1993:61,Foran( تشکیل می‏شد )و شبانکاره )عشایری

اقتصاد سیاسی ایران هرگز )مانند اروپا( فئودالی نبوده است. مالکیت خصوصی )به‏ویژه بر زمین( 

سسـت و ناپایدار بود و بر پایۀ اشـکال گوناگون تیولداری قرار داشـت که در آن، ملک به‏عنوان یک 

امتیـاز نظامی-دیوانـی بـه افـراد واگـذار می‏شـد، نـه اینکـه به‏عنوان یـک حق اریسـتوکراتیک پذیرفته 

شـود. به همین دلیل و به‏دلایلی دیگر مالکیت خصوصی نمی‏توانسـت پایدار بماند یا تمرکز یابد. 

خود دولت، مالک بخش مهمی از زمین‏های کشاورزی بود )کاتوزیان، 1390: ص72(.

در عصر صفویه بخش اعظمی از مردم )بیش از نیمی از جمعیت( در روستاها زندگی می‏کردند و 

ه‏داری و کشاورزی استوار بود. 
ّ
کشاورزی از رونق برخوردار بود. پایه‏های اقتصادی دورۀ صفویه بر گل

ه‏داران بیشتر ایلات محسوب می‏شدند و به 
ّ
مردم ایران غالباً کشاورز و ساکن روستاها بودند و گل

ییلاق و قشلاق می‏پرداختند )سیوری، 1396: ص167(.

بازرگانـی و تجـارت خارجـی در زمـان صفویـان به‏ویـژه شـاه‏عباس اول، بخـش مهـم اقتصـاد ایـران را 

تشـکیل می‏داد. در این دوره عمدۀ اَقلام صادراتی ایران شـامل ابریشـم و فرش و پارچه بوده اسـت. 

با‏این‏حـال روابـط خـوب ایـران و اروپـا در ایـن دوره، رونـق تجـارت خارجـی را در پـی داشـته اسـت 

)زرین‏کوب، 1357: ص850(. شکوفایی اقتصاد ملی، به‏ویژه در عصر شاه‏عباس، رفاه نسبی برای 
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مـردم فراهـم آورد کـه مـورد تمجیـد خارجیـان نیز قـرار گرفت و در‏عین‏حـال، به ترویـج باورها و عقاید 

شیعه، رونق حوزه‏های علمیه و پویایی فعالیت علما انجامید.

9. فهرنگ و ترایخ رتشمک اینارینا

فرهنگ ایرانی، هویت ملی و تاریخ مشترک ایرانیان را در ابعاد مختلف تشکیل می‏دهد. در عصر 

صفویان، مسلمان شیعۀ ایرانیِ فارسی‏زبان، هویت ترکیبی جدیدی یافته است که همۀ ایرانیان در 

این ویژگی‏های نوین سهیم هستند. ایرانیان تشیع را که هماهنگی بیشتری با ارزش‏های فرهنگی 

و سـنتی ایشـان داشـت، بـا آغـوشِ بـاز پذیرفتنـد و در سـایۀ حمایتـش کوشـیدند، هویـت فرهنگی و 

سیاسی خود را تجدید کنند. در پرتو همین حمایت ژئوپلیتیک بود که ایرانیان، نخست استقلال 

خـود را در برابـر خلافـت عربـی بـه دسـت آوردنـد و آن‏گاه از چیـره شـدن خلافـت عثمانـی بـر ایـران و 

خاور جهان اسلام جلوگیری کردند )مجتهدزاده، 1387: ص188(. آنچه گذشت نشان می‏دهد که 

مکتب تشیع، هویت ایرانیان را غنی و قوی کرده و موجب پویایی آن شده است.

10. باقرت اینار و عثمینا

رقابت‏های ایران و عثمانی، به‏ویژه در عرصه‏های مذهبی در دوران صفویان، نقطه‏ای سرنوشت‏ساز 

یـخ ایـران محسـوب می‏شـود. تأسـیس دولـت قدرتمنـد صفـوی و رهبـری شاه‏اسـماعیل، کـه  در تار

پایبنـدی کامـل بـه اصـول و مبانـی مذهـب شـیعه داشـت، بـرای سالطین عثمانـی غیرقابل تحمل 

بود. ژئوپلیتیک شـیعه در واقع محدود به ابتکار شـگفت‏انگیز شاه‏اسـماعیل صفوی در رسـمیت 

 ، بخشـیدن به تشـیع در ایران اسـت؛ ابتکاری که به‏عنوان عاملی آیکونوگرافیک1 و شکسـت‏ناپذیر

نه‏تنها مانع پیشـروی سیاسـی عثمانی در خاور جهان اسالم تحت‏عنوان خلافت شـد؛ بلکه پس 

1. Iconograhic.
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یـخ بیـرون کشـید و واقعیتی پُرخـروش و پایان‏ناپذیر در عرصهٔ  از قرن‏هـا، ایـران و ملـتِ آن را از دل تار

جغرافیای سیاسـی پدید آورد )مجتهدزاده، 1387: ص200(. شاه‏اسـماعیل، پس از دورۀ ساسـانیان 

و حکومت‏های عربی و ترکی در فلات ایران، گامی راهبردی برداشـت و حکومتی ایرانی، گسـترده 

همچون دوران ساسانی، بر پایۀ تمدن و فرهنگ ایرانی و مذهب شیعه پایه‏گذاری کرد.

نتیجه آنکه متغیرهای مستقل ده‏گانه‏ای که اجمالاً بررسی شد، با تأثیرات خود، متغیر وابسته‏ای را 

ایجاد کردند که نتیجۀ آن استقرار و قوام مذهب شیعه در عهد صفوی بوده است.

تجزیه و تحلیل یافاه‏هتی تحقیق

براساس نظریۀ کارکردگرایی ساختاری، کارکردهای جامعۀ عصر صفویه در روابط بین نهاد مذهب 

و نهاد قدرت در سطوح مختلف مدنظر قرار گرفت. در بررسی این کارکردها، ساختارها که در واقع 

شبکه‏ای از روابط نسبتاً پایدار هستند، میان عناصر متشکل از حکومت صفویان و روابط بین نهادِ 

روحانیتِ شیعه و نهاد سیاسی و قدرت در لایه‏های گوناگون، مطرح شد.

از منظـر جامعه‏شناسـیِ سیاسـی، اگـر متغیرهـای مسـتقل ده‏گانـه کارکـرد مؤثـری نداشـتند، متغیـر 

وابسـته )یعنی رسـمیت یافتن شـیعه در سراسـر ایران در میان اکثریت مذاهب اهل‏سـنت( تحقق 

نمی‏یافـت. حکومـت مقتـدر صفویـان به‏عنـوان مهم‏تریـن متغیـر مسـتقل، بـا اعالم قاطـع رسـمیت 

تشیع، تمامی زمینه‏های لازم برای نهادینه شدن آن را فراهم آورد.

نهـاد مذهـب شـیعه کـه در ورای آن علمـای طـراز اول شـیعه قـرار داشـتند، در سـاختار حاکمیـت 

سیاسـی صفویه، نقش مؤثری داشـت. علما و فقهای شـیعه پس از اعلام رسـمیت یافتن تشـیع در 

ایـران از سـوی شاه‏اسـماعیل، بـه ترویـج و تقویـت مبانـی شـیعه پرداختنـد و عالمانـی ماننـد محقق 

کرکـی از لبنـان به‏سـوی ایـران مهاجـرت کردنـد تـا نهـاد مذهبـی شـیعه را تقویت کننـد. با اسـتفاده از 

ظرفیت‏هـای شـریعت، فقـه، اجتهـاد و گفتمـانِ تشـیع در عصـر صفویـه، نهـادی تأسـیس شـد کـه 
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روز‏به‏روز با قدرت گرفتن فعالیت‏های فقها و حوزه‏های علمیه، این نهاد قوی‏تر و تأثیرگذارتر شد.

با رسمیت یافتن تشیع در ایران به دست فقها و حکومت صفوی، فلسفۀ مهدویت و مسئلۀ ظهور 

امـام زمـان؟عج؟ زمینـه‏ای فراهـم آورد تـا موضـوع نیابـت امـام دوازدهـم از سـوی فقهـا به‏طـور جـدی 

تقویت و به‏صورت منسجم نظریه‏پردازی شود. رسمیت تشیع در ایران، با اتکای هم‏زمان به اندیشه 

و قـدرت شاه‏اسـماعیل اول صفـوی، بـه شـکل‏گیری گفتمـان تشـیع و همـکاری متقابـل میـان نهـاد 

مذهـب شـیعه و سـاختار قـدرت انجامیـد و در پـی آن، تشـیع و حوزه‏هـای علمیـه و جایـگاه فقها و 

علمای شیعه استحکام یافت.

نظام سیاسی صفویه و اجتهاد شیعی از عناصر و متغیرهای جامعه‏شناختی برخوردار بوده است 

که موجب نهادینه شـدن مذهب شـیعه در ایران شـد و این متغیرهای سـاختی که در بطن و متن 

جامعـۀ ایـران نهفتـه بـود، بـه یاری صفویان آمد و رواج تشـیع را میسـر کرد. مذهب شـیعه، گفتمان و 

ساختاری داشت که در تعامل با ساختار و قدرت نظام سیاسی صفویان، سازگاری لازم را از خود 

نشـان داد؛ بنابرایـن کارکـرد سـاختاری دو نظـام سیاسـی و مذهبـی، موجـب نهادینه شـدن مذهب 

شیعه در گسترۀ وسیع سرزمین ایران گردید.

، ارادت ایرانیان به اهل‏بیت  در نتیجـه، بـا وجـود دَه متغیر مسـتقل -ازجمله وجود حکومت مقتـدر

؟عهم؟، هویت‏طلبی ایرانیان، نقش نهاد روحانیت و گفتمان اجتهاد، باور به مهدویت، حضور  پیامبر

یـخ مشـترک و رقابـت با تـرکان عثمانی- کارکردی مؤثر شـکل گرفت  اکثریـت شـافعی، فرهنـگ و تار

که در نهایت به نهادینه شـدن مذهب شـیعه و اسـتقرار و قوام آن به‏عنوان هویت اکثریت ایرانیان 

انجامید و مسیر سیاست و مذهب در ایران را دگرگون ساخت.

می‏توان گفت این روند، حاصل نظریه‏پردازی‏های فقهایی چون محقق کرکی و علامه مجلسی بوده 

است که با پیروزی انقلاب اسلامی، به‏وسیلۀ امام خمینی؟رح؟ تکمیل گردید و در نهایت، به طراحی 

و تحقق نظامی با عنوان »جمهوری اسلامی ایران« انجامید.
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شیپناهداه

تحلیل جامعه‏شناسانۀ استقرار و قوام مذهب شیعه در عصر صفوی این ظرفیت را دارد که جنبه‏ها 

و ابعـاد مختلـف موضـوع تشـیع در دوران صفویـان مـورد بررسـی محققـان قـرار گیـرد. در ایـن زمینـه 

پیشنهاداتی مطرح می‏شود:

ارتبـاط بیـن دیـن و دولـت در عصـر صفویـان موضـوع مهمی اسـت که نیاز به تحقیقات مسـتند و 1.

گسترده‏تر دارد. علما و فقهای شیعه نظیر محقق کرکی و علامه مجلسی و مقدس اردبیلی متون 

قابل توجهی تولید کردند و در کارکرد نهاد دین در دولت به‏صورت نظری و علمی دخیل بودند.
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وجود دارد.
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خالی از اشکال نیستند، مورد بررسی و تحلیل انتقادی قرار گیرند.
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