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Abstract 
The idea of the unity of actions has not been the same among Shiite scholars. Shiite 

scholars in the middle ages agreed with the Mutazilites on the issue of the creation of 

human actions, which is the most important element of the unity of actions, and both 

groups considered human actions to be separate from the realm of divine creation. In 

this respect, they were both opposed to the Asharites, because they considered human 

actions to be a direct creation of God. This concept continued in Shiism until the late 

period when the philosophical and mystical views of Sadr al-Din Shirazi spread in the 

Shiite world and many Shiite theological ideas took a philosophical and mystical 

approach. The unity of actions was one of these ideas that completely changed in 

Twelver Shiism, and the denial of the creation of human actions gave way to their 

creation. Hence, the idea of the unity of actions, with the interpretation that is common 

among contemporaries, has not been accepted by the early and late Shiite Imami 

scholars. 
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بررسی اندیشه توحید افعالی و سیر تطور آن در میان دانشمندان 
 شیعه امامیه

حميد مدرسي*١

 ]١٨/٠٧/٤٠٠١؛ تاریخ پذیرش: ٢٤/٠١/٩١٣٩[تاریخ دریافت: 
 چكيده

انديشه توحيد افعالي در ميان دانشمندان شيعه يكسان نبوده است. علماي شيعه در قرون 
رود، با ترين ركن توحيد افعالي به شمار ميمياني در مسـئله خلق افعال انسـان، كه مهم  

ــان را از حيطـه خـالقيـت الاهي جدا      معتزلـه همفكر ب  ودنـد و هر دو گروه، افعـال انسـ
دانسـتند. از اين حيث در مقابل اشـاعره قرار داشتند، زيرا آنها افعال انسان را مخلوق   مي

آوردند. اين انديشـه در شيعه تا دوره متأخران ادامه داشت، تا  مسـتقيم خدا به شـمار مي  
رالدين شيرازي رواج چشمگيري در عالم تشيع هاي فلسـفي و عرفاني صـد  اينكه ديدگاه

هاي كلامي شــيعه، رنگ فلســفي و عرفاني به خود گرفت. يافت و بســياري از انديشــه
د و نفي دگرگون ش كاملاًها بود كه در شيعه اماميه توحيد افعالي نيز يكي از اين انديشه

ــان داد. از اين  ــان جاي خود را به مخلوقيت افعال انس ــه توحيد خلق افعال انس رو انديش
اي كه در ميان معاصــران رواج دارد نزد متقدمان و متأخران شــيعه اماميه افعالي به گونه

 پذيرفته نبوده است.
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 سئلهمطرح 
ــه توحید افعالی را اولین بار عرفا مطرح کردند، اما ب  های مرتبط با آن، یعنی حثانـدیشـ

ــاب افعال گوناگون به خدا یکی از مهم ــلامی به  انتس ــائل کلامی قرون اولیه اس ترین مس

رود و مناقشات فراوانی را به وجود آورده است. اشاعره، معتزله، شیعه و حکما شمار می

ه شیعاند. در میان معاصران هایشان را صراحتاً بیان کردههر یک در این خصـوص دیدگاه 

ا های مذاهب گوناگون راکثر کســـانی که مطلبی درباره توحید افعالی نگاشـــته و دیدگاه

رسند، نظر دانشمندان شیعه اند، هنگامی که به شرح آرای شیعه میپیرامون آن گرد آورده

کنند. برخی از آنها اسـاسـاً فرقی میان دیدگاه دانشمندان گذشته   را بر یک منهج تبیین می

اند و در تبیین نظر شیعه درباره توحید افعالی به تفسیر آثار صـران نگذاشـته  شـیعه با معا 

(نك.: دهند اند و آن را به کل شیعه تعمیم میامامان شـیعه (ع) در این خصـوص پرداخته  

. برخی دیگر نیز با آنکه میان آرای )١١٠-٢/١٩تا: ؛ الحيـدري، بي ٤٨١-٤٣٩: ١٣٨٦جوادي آملي، 

واحد  شان، نظریهاند، اما تحلیل نهاییهایی قائل شدهران تفاوتگذشـتگان شیعه با معاص 

. اکنون پرسش اصلی )٤٥-٣١: ١٣٩٤(تركاشوند، دانشمندان شیعه درباره توحید افعالی است 

های گذشـتگان شـیعه با معاصــرانشــان در اندیشه توحید   این اسـت که: آیا میان دیدگاه 

های یســت؟ آیا تفسیر آنان از روایتافعالی فرقی نیسـت؟ اگر هسـت آن اختلاف در چ  

ــت یا     ــه توحیـد افعالی، مانند روایات امر بین الامرین بر یک مبنا اسـ مرتبط بـا انـدیشـ

 شان متفاوت است و تفسیرشان از اساس با یکدیگر فرق دارد؟مبانی

 . انديشه توحيد افعالي: خاستگاه و پيشينه آن١

ــه  » توحید« ــدر باب تفعیل از ریش ــت و» وحد«مص کردن یا در لغت به معنای یگانه اس

. در اصــطلاح نیز به )٥/٢٩٨: ١٤١٤؛ زبيدي، ٣/٤٤٨: ١٤١٤منظور، (ابنکردن چیزی اســت یکی

تعبیر آن  و» توحید افعالی«دانستن خدا و باور به یکتایی او است. اما اندیشه معنای یگانه

، ید را به ســه قسم ذاتیای کلی توحبندیرا اولین بار عرفا مطرح کردند. آنها در تقسـیم 

بینی دانســتن افعال خدا نزد عرفا، با توجه به جهانصــفاتی و افعالی تقســیم کردند. یگانه

دانستن تمام افعال عالم مخصوص به خودشان و اعتقاد به وحدت وجود، به معنای یگانه
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 زاسـت. زیرا آنها معتقدند در عالم یک وجود بیشـتر نیســت و بقیه تجلیات او هستند. ا  

شـود، فعل آن وجود یا تجلیات او اسـت و گستره   رو هر فعلی که در عالم محقق میاین

افعال خدا به گســتره تمام افعال عالم اســت. پس، از منظر آنان، هیچ فعلی در عالم روی 

ساختن فعل خدا و جداکردن آن توحید افعالی یگانه«دهد مگر آنکه فعل خدا است: نمی

ــت، ا  ین بـه معنـای اثبات فاعلیت مطلقه خدا و نفی آن از دیگران   از افعـال دیگران اسـ

 .)١٥٣: ١٣٦٨(آملي،  ١»است

 را متکلمان به کار نبرده بودند، اما از ابتدای قرون» توحید افعالی«پیش از عرفا، تعبیر 

اســلامی گســتره فاعلیت خدا محل بحث متکلمان اســلامی بوده اســت. در عالم اســلام 

ــاب افعال فاعل توان یافتگروهی را نمی ــند. آنچه که منکر انتس های طبیعی به خدا باش

 اعتقادی بههای اســلامی در این موضــوع از یکدیگر اســت اعتقاد یا بیوجه تمایز گروه

دهنده باور آنان به توحید افعالی انتسـاب افعال اختیاری انسان به خدا است که این نشان 

ه قاد به انتساب تمامی افعال طبیعی عالم باسـت. به بیان دیگر، وقتی گروهی با وجود اعت 

ــند، نمی   ــان به خدا معتقد نباش ــاب افعال انس توان آنها را از معتقدان جدی خدا، به انتس

ســتن دانتوحید افعالی به شــمار آورد، زیرا توحید افعالی از منظر واضــعانش، یعنی یکی

است که آنها با استثناکردن  مبدأ تمامی افعال عالم و انتساب همه آنها به او؛ این در حالی

اند. افعال انسـان از حیطه فاعلیت خدا، عملاً توحید به معنایی را که بیان شــد منکر شده 

های مختلف کلامی را درباره انتساب افعال اختیاری انسان به خدا اگر بخواهیم نظر گروه

ترین م، مرتبطپی بجوییم و از رهگذر آن اعتقادشــان به اندیشــه توحید افعالی را دریابی 

 هایهای متکلمان، بحث خلق افعال انسان است که جدالبحث با این موضـوع در کتاب 

 فراوانی را در قرون اولیه و میانی بین متکلمان به راه انداخت.

دانستند و جبریه اولین گروه در عالم اسـلام بودند که افعال انسان را مخلوق خدا می 

. اشاعره نیز، مانند جبریه، )٦٩: ١٤١٣(فخر رازي، دانستند یانسان را قادر بر افعال خویش نم

خدا را خالق مستقیم افعال انسان به شمار آوردند و برای قدرت و اراده انسان تأثیری در 

ند دانستایجاد افعالش قائل نبودند. آنها انسـان را محلی برای ایجاد فعل از طرف خدا می 

. آنها معتقدند فعل انســان صــرفاً با قدرت خدا )٤٦: ١٤١١؛ اشــعري، ٨/١٤٦: ١٣٢٥(جرجاني، 
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ــان تأثیری در ایجاد فعل ندارد  )٤/٢٢١: ١٤٠٩(تفتازاني، یابد تحقق می و قدرت و اراده انس

. فرق آنها با جبریه این اسـت که برای انسان به کسب اعمال قائل  )٨/١٤٦: ١٣٢٥(جرجاني، 

دادن فعل اده انسان در هنگام انجامشدن قدرت و ارشـدند. از نظر اشاعره، کسب، مقارن 

. به عبارت دیگر، کسب همان وقوع فعل )١٤٦(همان: با ایجاد آن فعل از طرف خدا است 

ــت که خدا در هنگام انجام  ــان با قدرتی اسـ ــط انسـ کند دادن فعل در او ایجاد میتوسـ

د ف کردنقدر اختلا. متفکران اشعری در طول تاریخ در تعریف کسب آن)٧٦تا: (اشعري، بي

ا به قیم جوزیه رهای متعارضــی پیش کشــیدند که انتقاد متفکرانی همچون ابن و دیدگاه

به اعتقاد محققان، اشاعره، نظریه کسب را برای فرار از  ).٣٢٥: ١٤١٧قيم، (ابنهمراه داشت 

اتهام جبرگرایی ابداع کردند وگرنه کســب اعتقادی نیســت که تمایزی میان جبرگرایی و 

عره ایجاد کند و صـرفاً اسمی بلامسما و لفظی بلامعنا است که به هیچ چیزی  نظریه اشـا 

(طوسي، . برخی دانشـمندان شیعه این نظریه را غیرمعقول  )٣/١٢٦تا: (حنفي، بياشـاره ندارد  

ــته  )١٠١: ١٤٠٦ ــاً هذیان دانس ــاس . به اعتقاد برخی )١٠٩: ١٣٦٣(حلي، اند و برخی آن را اس

ریخی را پشت سر گذاشته است: تبیین و تفسیر، تطویر و محققان، کسـب سـه مرحله تا  

. در هر صـورت، جبریه و اشاعره را  )٨١-٣٣: ١٤٢٤(نك.: سـبحاني،  تکامل، و انکار و ابطال 

 توان از معتقدان افراطی توحید افعالی دانست.می

ــاعره به مخلوقمعتزله در نقطه مقابل جبریه ــان معتقدند و اند و اشـ نبودن افعال انسـ

کنند. آنها معتقدند انســان ایجادکننده افعال عال انســان را از حیطه خالقیت خدا جدا میاف

: ١٩٦٢(معتزلي، دادن افعال خویش قادر ســاخته اســت خویش اســت و خدا او را بر انجام

اکنون که اقســام فعل و مباحث «نویســد: . عبدالجبار معتزلی درباره افعال انســان می)٨/٣

گوییم که افعال بندگان توســط خدا در وجودشــان خلق  کردیم، می مرتبط به آن را بیان

توان . او معتقد اســت نمی)١٨٨: ١٤٢٢(همو،  ٢»اندشــود و خودشــان ایجادکننده افعالنمی

زمان به دو فاعل نسبت داد و چون انتساب افعالمان به خودمان حکم ضروری فعل را هم

دادن یک فعل به دو بت داد، زیرا نسبتتوان آن افعال را به خدا نسعقل اسـت، پس نمی 

ــت   توان از معتقدان به توحید رو معتزله را نمی. از این)٨/٤: ١٩٦٢(همو، فـاعل محال اسـ

 افعالی به شمار آورد.
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حکما و فیلسوفان متقدم نه مانند اشاعره خدا را خالق مستقیم افعال و نه مانند معتزله 

ــان    ــان را تنهـا ایجـادکننده افعال انسـ دانند. نحوه فاعلیتی که آنها برای خدا بیان میانسـ

ــت. مبنای حکما در تبیین فاعلیت طولی، علة می ن خدا بودالعللکننـد فاعلیت طولی اسـ

های دیگر حکم علت را دارد و هر اسـت. از منظر حکما، علت نخستین برای تمام علت 

. )١٧، ٣تا: وســي، بي(نصــيرالدين طرود معلولی، نهایتاً معلول علت نخســتین به شــمار می 

ــوری، غایی و    ــلی درباره علل اربعه (فاعلی، ص ــی بعد از بحث مفص ــیرالدین طوس نص

اگر در هسـتی علت نخستی وجود داشته باشد، قطعا آن علت، علت  «نویسـد:  مادی) می

ــتفـاعلی برای وجود تمـام معلول   . اعتقاد حکما این )١٨(همان:  ٣»های پس از خود اسـ

لت و معلول هر چقدر هم که وسائط متعدد باشد اما علت نخستین است که در زنجیره ع

شــود، بلکه عنوان علیت برای علت نخســتین به  از علیت برای معلول نهایی خارج نمی

تر از دیگر علل میانی است، زیرا وجود علل میانی از علت نخستین معلول اخیر شـایسته 

 .)٣/١١٧: ١٣٧٣(ابوالبركات، است 

ده و واضـع اندیشه توحید افعالی، اشاعره از معتقدان افراطی آن و  کننپس عرفا مطرح

رو که انسان را در اند. معتزله نیز از آنحکمای متقدم از باورمندان متعادل به این اندیشـه 

ید روند. حال باید ددانند از معتقدان توحید افعالی به شمار نمیایجاد افعالش مسـتقل می 

 باره آن چیست.اندیشه دانشمندان امامیه در

 . دانشمندان شيعه و انديشه توحيد افعالي٢

ــیعه از ابتدا   ــمندان ش ــیاری از مباحث کلامی در میان دانش ــه توحید افعالی مانند بس اندیش

دسـت و یکسان نبوده و دچار تغییر و تحولی عمیق شده است. اکثر دانشمندان  تاکنون یک

ا قرن یازدهم، در زمینه توحید افعالی شــیعه، اعم از متکلمان و مفســران و حتی محدثان ت 

که خواهد آمد در این زمینه اعتقادشــان اند و چناندارای مبانی و اندیشــه شــبیه به هم بوده

متفاوت با عقیده دانشـمندان شـیعه دوران معاصر است. علت این امر تأثیرپذیری متکلمان   

مان ذیری کلام شــیعی از گفتشــیعه از کلام معتزلی تا قرن یازدهم اســت. اینکه دامنه تأثیرپ

(نك.: عطايي نظري، معتزلی تا چه حد و در کدام مســائل بوده را باید در جایی دیگر جســت 
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توان آن را انکار کرد، اصل تأثیرپذیری کلام شیعه از کلام ای که نمیاما مسئله )٤٠-٣: ١٣٩٦

ــبک کلام م   ــیعه، س ــته ش ــت، به طوری که [محقق] حلی، فقیه برجس را  عتزلیاعتزالی اس

و  )٣٣: ١٤١٤(حلي، کند دانـد و از آن تبعیت می برترین روش در پرداختن بـه علم کلام می 

تا: ي، بي(مجلسکند مجلسـی، متکلمان گذشـته امامیه را به دلیل تبعیت از معتزله نکوهش می  

رو مکتـب کلامی بغـداد و مکتب کلامی حله متقدم رویکردی اعتزالی دارند   . از این)٢/٦٣٤

گیری مکتب ، اگرچه با ظهور نصــیرالدین طوســی و شــکل)٤٤-٢١الف:  ١٣٩٧ايي نظري، (عط

ــفی به خود گرفت و دوران اختلاط کلام با   حلـه متأخر کلام امامیه تا حدودی رنگ فلسـ

نیافتن روش کلامی او در پیروان ، اما به دلیل ادامه)١٨: ١٣٩١(ســبحاني، فلســفه شــروع شــد 

حید افعالی در میان عالمان شـیعه دچار تغییر نشد و همچنان  مکتب حله متأخر، اندیشـه تو 

 مآبانه به حیات خود نزد اندیشمندان شیعه ادامه داد.اعتزال

ای که به تحول اسـاسـی در اندیشه توحید افعالی و دیگر مباحث توحیدی و   مسـئله 

 و عقیدتی نزد دانشـمندان شـیعه بعد از قرن یازدهم انجامید، ظهور ملاصــدرا، فیلسوف  

عارف شـیعی، بود. وی که خود وامدار عرفا بود با تأسـیس حکمت متعالیه، حلقه وصل   

های عرفانی را وارد کلام شیعی کرد. بعد از میان عرفان و شیعه شد و بسیاری از اندیشه

ــیاری از مباحث توحیدی و عقیدتی دچار   ــیعه به توحید افعالی مانند بسـ او، اعتقـاد شـ

های حکمت متعالیه متأثر شد. های کلامی، از اندیشهنوشـته تحولاتی شـد و بسـیاری از   

ــیعه ایجاد کرد و نگرش  ــمندان شـ این امر تطور فراوانی را در اعتقادات توحیدی دانشـ

ــه توحید افعالی بعد از     ــیـاری از آنهـا را بـه آیات قرآن و روایات تغییر داد. اندیشـ بسـ

ی عقیدتی شیعه ورود کرد و هاتدریج به عنوان موضـوعی مسـتقل به کتاب  ملاصـدرا به 

جای خود را یافت. در دوران معاصـر نیز کمتر کتابی در عقاید شــیعی نوشته شده، مگر  

های ای را به توحید افعالی اختصـاص داده اســت. حتی از میان نوشته آنکه چند صـفحه 

: ١٣٨٠ (نك.: ســيدان،توان اعتقاد به توحید افعالی را یافت مخالفان مکتب صــدرایی نیز می

و استناد هر فعلی  )١٦٦: ١٤١٨(مرواريد، و رسوخ ادبیات حکمت متعالیه را در آن دید  )٢٧

توان در آثار کسانی هم که به خدا را، که از مختصـات فلسـفه صـدرایی است، حتی می   

 .)٥٢٢و  ١٩/٥٢١: ١٣٧١(نك.: مكارم شيرازي و ديگران، نسبتی با فلسفه و عرفان ندارند یافت 
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یم اعتقاد معاصـران به کل دانشمندان شیعه در موضوع توحید افعالی و  رو تعماز این

انگارانه به این مسئله دادن اعتقاداتشـان به دانشـمندان دوره گذشـته نگاهی سـاده    نسـبت 

نکردن تغییر و تحول این اندیشه در میان اندیشمندان شیعه اشتباهی بزرگ اسـت و لحاظ 

شـمندان شیعه باید در دو دوره جداگانه بررسی  اسـت. لذا اندیشـه توحید افعالی نزد دان  

شود. از آنجایی که زمان دوره اول مطابق با دوران دانشمندان متقدم و متأخر است، دوره 

، و دوره دوم را از آن جهت که اندیشه صدرایی »دوره دانشمندان متقدم و متأخر«اول را 

 نامیم.می» راندوره معاص«در دو قرن اخیر گسترش و رواج یافت با تسامح، 

 . انديشه توحيد افعالي نزد دانشمندان متقدم و متأخر شيعه اماميه١. ٢

ــه مخلوق ــد که معتزلیان با توجه به اندیشـ ــان و در بخش قبل بیان شـ نبودن افعال انسـ

ه روند. دانشمندان شیعاسـتقلال او در ایجاد افعال از معتقدان توحید افعالی به شمار نمی 

ــران و حتی محـدثـان، نیز به تبع معتزله همین عقیده را    امـامیـه، اعم از مت   کلمـان، مفسـ

 شود.اند که برای تبیین آن، مطالب این بخش در چهار دسته کلی مطرح میداشته

 . نفي فاعليت و خالقيت خدا از حيطه افعال انسان١. ١. ٢

 ،دانندهستی میعالمان شـیعی دوره متقدم و متأخر اگرچه اذن و اراده الاهی را حاکم بر تمام  

کنند، به دانند و آن را از حیطه خالقیت الاهی جدا میامـا افعـال انســـان را مخلوق خـدا نمی   

تر اوند بزرگخد«نویسد: یابد. شیخ مفید مینحوی که افعال انسـان نسبتی با فاعلیت خدا نمی 

ه ا مجبور بتر از آن اســت که آنها راز آن اســت که در افعال بندگانش مشــارکت کند و متعالی

. وی حتی اعتقاد به خلق تقدیری افعال انســان را، )٥٨الف:  ١٤١٣(مفيد،  ٤»دادن اعمال کندانجام

شمرد و به روایات مربوط به آن از حیث سند که صـدوق در کتابش آورده اسـت، مردود می  

. ســید مرتضــی با صــراحت بیشــتری از )٤٣-٤٢ب:  ١٤١٣(مفيد، کند و محتوا خدشــه وارد می

 نویسد:  گوید و مینبودن افعال اختیاری انسان به خدا سخن میتسبمن

شود دو گونه است: اول، آنهايي كه مسلمانان بدان افعالي كه از بندگان ظاهر مي

ــت و بندگان دخالتي در آنها ندارند، مانند رنگ   اجمـاع دارند كه فعل خدا اسـ

و لاغري ما و حركت  پوست ما، شكل و قيافه ما، كوتاهي و بلندي قد ما، چاقي
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ــتن، حركت  خون در رگ ــس كردن و هايمان. دوم، افعالي مانند بلندشــدن و نش

ايسـتادن، خوردن و نوشـيدن و افعالي از اين دست كه مربوط به رفتار ما است.   

مســلمانان در اين مســئله اختلاف كردند، اما اهل حق معتقدند تمام اين كارها  

ــت كه به   دهند و خدا در آن نقش فاعلي انجام ميتنهايي فعـل بنـدگان خدا اسـ

 . )٣/١٨٩: ١٤٠٥(سيد مرتضي،  ٥ندارد

نهایی کند: اول، آفاضل مقداد سیوری نیز صراحتاً افعال عالم را به دو دسته تقسیم می

شوند و به خاطر آن گیرد و با اراده ما حاصـل نمی که قصـد و انگیزه ما به آنها تعلق نمی 

ل آنها خدا است؛ دوم، نقیض آنها است که امامیه فاعل آنها شـویم که فاع مدح و ذم نمی

علاوه بر این، در آثار بزرگان این دوره  )٢١٢و  ٢١١: ١٤٢٢(سيوري، دانند را فقط انسـان می 

 .)٢/١٩٧: ١٤٠٤؛ مجلسي، ٢٦٤: ١٤٠٥(همو، بر استقلال بندگان در ایجاد فعل تأکید شده است 

 خدا . تخصيص آيات خالقيت فراگير٢. ١. ٢

مفسران دوره متقدم و متأخر آیات خالقیت فراگیر را تخصیص زده و افعال انسان و 

خالِقُ «سوره انعام  ۱۰۲کنند. شیخ طوسی در تفسیر آیه قبائح را از دایره آن خارج می

من اصناف الخلق. و حذف اختصاراً » ءٍخالِقُ کلِّ شَی«بین انه «نویسد: می» ءٍکلِّ شَی

قیام الدلالة علی انه لا یدخل فیه ما لم یخلقه من اصـــناف الأشـــیاء من فی المبالغة ل

. او در جایی دیگر خدا را خالق )٤/٢٢٢تا: (طوسي، بي» المعدوم، و أفعال العباد والقبائح

ــت نه غیر آن  چیزهایی می ــتحق عبادت اسـ . )٦/٢٣٧(همان: داند که به خاطر آن مسـ

ق داند که به خاطر آن مستحق چیزهایی میطبرسی نیز به تبع طوسی خدا را فقط خال

ــت  ــي، عبادت اسـ . ابوالفتوح رازی هم اعمال بندگان از کفر و )٦/٤٣٩: ١٣٨٤(طبرسـ

: ءٍ، گفتاللَّهُ خالِقُ کلِّ شَی«نویسد: کند و میمعاصـی را، از خالقیت خدا مستثنا می 

است که از  خدای آفریدگار همه چیز است، و مراد آن است که آفریدگار همه چیزها

ــی ــد دون اعمال بندگان از کفر و معاصـ : ١٤٠٨(ابوالفتوح رازي، » خلق و فعل او باشـ

 .)٣٤٤و  ١٦/٣٤٣
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 . تفسير متقدمان و متأخران شيعه از روايات امر بين الامرين٣. ١. ٢

یکی از مسـائلی که ارتباط وثیقی با مسـئله انتساب افعال انسان به خدا و اندیشه توحید   

، روایات امر بین الامرین اسـت. امامان شـیعه ضـمن ابطال دو مسلک جبر و    افعالی دارد

تفویض عقیده صحیح را اعتقاد به امر بین الامرین دانستند. تبیین اکثر عالمان دوره متقدم 

ــان،   ــب با عقیده آنان، یعنی نفی خلق افعال انس و متأخر از روایات امر بین الامرین مناس

 نویسد:ف جبر و تفویض در تبیین امر بین الامرین میاست. شیخ مفید بعد از تعری

به معناي مجبوركردن بر كاري و كشاندن مخلوق به انجام عملي با روش » جبر«

قهري و غلبه اســت و حقيقت آن به وجود آوردن فعل در مخلوقات بدون آنكه 

برداشتن ممنوعيت از » تفويض«قدرت دفع آن را داشته باشند است و منظور از 

خواهند انجام بدهند دانســـتن هر آنچه كه ميوقات در كارهايشـــان و مباحمخل

ــتدينان و مروجان اباحهاســت، كه اين اعتقاد بي -٤٦ب:  ١٤١٣(مفيد،  گري اس

٤٧(. 

فسیر را به معنای تشـریعی ت » تفویض«نکته مهم در این تبیین آن اسـت که شـیخ مفید   

ــتن محدودیت » تفویض«داند. وی دینان میکنـد و آن را اعتقـاد زنـادقه و بی   می را برداشـ

خواهد انجام دهد دادن اعمال و آزادبودن انسان در هر آنچه میها در انجامشـرعی از انسان 

تعریف کرده اســت. این معنا غیر از تفویض تکوینی اســـت. زیرا کســـانی که به تفویض  

ــان واگذار کرده و اند معتقدند خدا انجامقـائـل   ــی در افعال دادن امور را به انسـ دیگر نقشـ

 د:  کنچنین بیان می» امر بین الامرین«ها ندارد. مجلسی نیز نظرش را درباره معنای انسان

هاي خاص و اما معناي الامر بين الامرين اين اســت كه خدا به وســيله هدايت 

دهد در به سرانجام رسيدن افعال بندگان نقش دارد و توفيقاتي كه به بندگان مي

ــطر نمي اين به حدي ا ــي را مجبور و مض ــت كه كس كند كه جبر لازم آيد. و س

دادن معاصي همچنين خداوند به وسـيله خواركردن برخي بندگان كافر در انجام 

ها در افعالشــان نقش دارد، اما اين هم به حدي نيســت كه آنها با و ترك طاعت

را  دادن كار و ترك آناين خواري كـه خـدا متوجـه آنـان كرده قدرت بر انجام    

 . )٢/٢٠٧: ١٤٠٤(مجلسي،  ٦نداشته باشند
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اگرچه اصـل سخن مجلسی صحیح است، اما تفسیری غیرتکوینی از امر بین الامرین  

ــان با خدا برقرار نمی  ــبتی تکوینی میان تمام افعال انسـ ــت و نسـ ه کند، بدین معنا کاسـ

ام حجت مهدایات، توفیقات و خذلان خدا نسبت به بندگان متوقف بر تشریع الاهی و ات

ها است. تفسیر عالمان دوره متقدم و با بنده اسـت و حیطه آن خارج از افعال مباح انسان 

ــب با عقیده آنان، یعنی نفی فاعلیت و خالقیت    متـأخر از روایـات امر بین الامرین مناسـ

 کنند.خدا در حیطه افعال انسان است. لذا آنان تفویض را تشریعی تفسیر می

 دمان و متأخران شيعه با معتزليان در اعتقاد به توحيد افعاليرأيي متق. هم٤. ١. ٢

رأیی دانشمندان شیعه دوره متقدم و متأخر با معتزلیان در اندیشه توحید افعالی واضح هم

الف:  ١٤١٣(مفيد، اند رأیی را بزرگان این دوره نیز اعلام کردهاســـت، به طوری که این هم

تی معتقد است دانشمندان شیعه و معتزله در مسئله . مجلسی ح)١٩٧، ٢: ١٤٠٤؛ مجلسي، ٥٨

. قرابت فکری شیعه با )١٧١(همان:  خلق افعال در یک جبهه و در مقابل اشاعره قرار دارند

های قرآنی شیخ مفید و قاضی عبدالجبار معتزله در این مسـئله تا حدی است که استدلال 

: ١٤٢٢؛ معتزلي، ٤٥ب:  ١٤١٣مفيد، (نك.: معتزلی در نفی مخلوقیت افعال انسان یکسان است 

. اشــتراک میان متقدمان و متأخران شــیعه با معتزلیان صــرفاً در نفی فاعلیت خدا در )٢٣٨

 رأیی وجود دارد و اکثرافعال مباشـر انسـان نیست، بلکه در خصوص افعال متولد نیز هم  

ــیعه و معتزله انســان را فاعل متولدات می  (نك.: حلي، ند داندانشــمندان متقدم و متأخر ش

: ١٤٢٢؛ همو، ٩/١١: ١٩٦٢؛ معتزلي، ١٠٣الف:  ١٤١٣؛ مفيد، ٧٣: ١٤١١؛ ســـيد مرتضـــي، ٣١٣: ١٤١٣

٢٦٠(. 

 . عقيده تفويض و معتزله١. ٤. ١. ٢

بسـا این پرسـش مطرح شـود که: چگونه عقیده قدما و متأخران شیعه با معتزله شبیه    چه

اند؟ دادن امورش قائلی انسان در انجاماست، در حالی که معتزلیان به تفویض و وانهادگ

ی اند، اما این تفکر را، به نحودر طول تاریخ همواره معتزلیان به عقیده تفویض متهم شده

، هایشان یافتتوان در کتاباند، نمیکه متکلمان اشـعری و معاصـران شـیعه تقریر کرده   

ــان به خدا در  های معتزلیان مطالبی برخلاف آن، مانند نیاز آنبلکـه در کتاب  به آن انسـ
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ــعادتش، یافت می  ــان به خدا در تأمین س ــود دریافت روزی و نیاز انس : ١٩٦٢(معتزلي، ش

دادن عقیده تفویض به آنان انجامیده، ای که به نسبت، مسئله)٢/٦٤: ١٤٠٧؛ زمخشري، ١١/٤١

طه ر نقنبودن افعال انسـان و استقلال او در ایجاد افعالش است که د همان باور به مخلوق

ریافت توان دمقابل جبرگرایی اشــاعره قرار دارد. با تتبع در منابع کلامی قرون میانی، می

 توانشان میهای کلامیاند و رد پای این نســبت را در کتابکه اشـاعره منشـأ این اتهام  

دیدند، آنها را . اشـــاعره چون معتزله را در مقابل عقیده خود می)٩٤: ١٤٠٨(بغدادي، یافت 

ــیعه بدون آنکه قرابت  عقیده تفویض متهم میبه  ــران ش کردند. با این حال، برخی معاص

ــیعه با معتزله را در نظر بگیرند عقیده تفویض را به معتزله     فکری قـدمـا و متـأخران شـ

ــتنداتی از کتاب   ــوب کرده و بـدون آنکـه مسـ گویند آنها های معتزله پیش نهند میمنسـ

: ١٣٨٣(مطهري، د خدا است، نه در بقا و ادامه حیات معتقدند انسان فقط در حدوث نیازمن

 .)٥٣: ١٣٧٩زاده، ؛ حسن٢/٧٨: ١٤١٧؛ خويي، ٢/٦٧تا: ؛ حيدري، بي١٦

ــی کتاب     هایحـال بـایـد دید آنها به چه منظور این عقیده را اختیار کردند. با بررسـ

یده این عق توان دریافت که آنها برای انتخابمعتزلیان و دانشــمندان این دوره شــیعه، می

 آید:سه دلیل اصلی داشتند که در ادامه می

 الف. نفي جبرگرايي و ثبوت اختيار براي انسان

 دانستند وها میاز آنجا که جبریه و به تبع آنان اشـاعره خدا را خالق مباشـر افعال انسـان   

ز ابرای قدرت انسـان نقشـی در ایجاد افعال قائل نبودند و این مسئله مستلزم نفی اختیار   

انسـان بود، بسـیاری از دانشمندان شیعه و معتزله برای دفاع از حریتّ و اختیار انسان به   

ــان و اســتقلال وی در    ــتند و عقیده نفی مخلوقیت افعال انس مقابله با این عقیده برخاس

ــي، دادن افعـالش را برگزیـدند   انجـام  . پس وقتی متکلمان معتزله و )٢/١٩٩: ١٤٠٤(مجلسـ

دادن افعالش سخن به میان ین دوره، صراحتاً از استقلال انسان در انجامدانشمندان شیعه ا

در حقیقت نظرشان  )١٨٨: ١٤٢٢؛ معتزلي، ٢/١٩٧: ١٤٠٤؛ مجلسي، ٢٦٤: ١٤٠٥(سيوري، آورند می

ــتقلالی در انجام  ــان اس ــت که برای انس ــاعره اس دادن افعالش قائل رد نظریه جبریه و اش

 شیعی غیر از وانهادگی انسان و تفویض است.یر معتزلینبودند و استقلال انسان به تقر
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 دانستن استناد يك فعل به دو فاعلب. محال

توان دریافت که استحاله استناد یک فعل به دو از برخی نصوص دانشمندان این دوره می

ــان را از حیطه خالقیت الاهی   ــته که افعال اختیاری انس فاعل، آنها را به این عقیده واداش

کنند تا محذور استناد فعل اختیاری انسان به فاعل مختار دیگری پیش نیاید. شیخ  اسـتثنا 

 نویسد:  طوسی در این زمینه می

قضاء الاهي نسبت به افعال عباد جايز نيست كه به معناي ايجاد باشد. زيرا فعل 

انسان خالي از كار قبيح و نيكو نيست ... و آنچه كار نيكو است نيز جايز نيست 

آن را انجام دهد. زيرا آن فعل ما اسـت و فعل واحد محال است كه دو   كه خدا

 . )٩٥: ١٤٠٦(طوسي،  ٧فاعل داشته باشد

ــان را از حیطه خالقیت الاهی   ــی عبدالجبار نیز به همین دلیل افعال اختیاری انس قاض

محال اســت که یک کار از دو ناحیه انجام شــود. و محال اســت که یک «کند: مسـتثنا می 

 .)٨/٣: ١٩٦٢(معتزلي،  ٨»دو فاعل قدیم یا قدیم و حادث تعلق بگیرد فعل به

 ندادن قبائح به خداج. نسبت

معتزله و دانشمندان شیعه این دوره معتقدند در افعال انسان قبائحی از قبیل معاصی، ظلم 

ــد دارد و آن  ــر بدانیم تالی فاسـ و کفر وجود دارد. اگر بخواهیم خدا را خالق افعال بشـ

ای جایز نیست که قض«نویسد: قبائح به خدا اسـت. شیخ طوسی در این باره می  انتسـاب 

ــد، زیرا افعال بندگان از دو حال خارج    افعـال بنـدگان به معنای به وجود آوردن آن باشـ

توان فعل خدا به شمار آورد. نیسـت، افعال قبیح و افعال حسـن، آنچه را قبیح است نمی  

. او )٩٥: ١٤٠٦(طوســي،  ٩»زندخدا فعل قبیح ســر نمی زیرا در گذشــته اثبات کردیم که از

نیز همین نظر را به نحو دیگری توضیح  )٣٠(انسان: » وَ ما تشَاؤنَُ إِلَّا أَنْ یشاءَ اللَّهُ«ذیل آیه 

خالقیت  )١٠١(انعام: » ءٍوَ خلَقََ کلَّ شَی«. طبرسی نیز ذیل آیه )١٠/٢٢١تا: (طوسي، بيدهد می

: ١٣٨٤رسي، (طبکند انجام قبائح توسط خدا، از افعال انسان مستثنا میخدا را به سبب نفی 

هایی که مفسران شیعی این دوره به آیات دال بر خالقیت مطلق . اسـاساً تخصیص )٤/٥٣١

 دادن قبائحو مشــیت فراگیر الاهی زدند همگی در راســتای پیراســتن ذات الاهی از انجام
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ر ها مشــتمل بافعال انســان«نویســد: ن باره میاســت. قاضــی عبدالجبار معتزلی نیز در ای

(معتزلي،  ١٠»کارهای نیکو و قبیح اســت. پس جایز نیســت که آن را به خدا نســبت دهیم

٢٤٠: ١٤٢٢(. 

 . دانشمندان معاصر شيعه و توحيد افعالي٢. ٢

بیان شـد که اندیشــه توحید افعالی در شــیعه از قرن یازده به بعد مانند بســیاری دیگر از  

های ملاصــدرا قرار گرفت و کلام شــیعه دوره عقیدتی تحت تأثیر اندیشــهکلامیمباحث 

ــفی -٥٠الف:  ١٣٩٧؛ همو، ١٨-١٧ب:  ١٣٩٧(نك.: عطايي نظري، عرفانی خود را آغاز کرد فلسـ

ــدرا وامـدار عرفـا بود و حکمت متعالیه    )٥١ ــفی . از آنجـایی کـه ملاصـ اش تبیین فلسـ

یشـه توحید افعالی در شیعه به خاستگاه اندیشگی  رود، اندهای عرفا به شـمار می دیدگاه

اش بازگشـت و در جایگاهی قرار گرفت که در اصـل برای آن معنا وضع شده بود.   اولیه

اعتقاد به مبدأ واحد برای افعال عالم و انتســاب همه آنها، اعم از افعال اختیاری انســان و 

ــر نبودن افعاهای طبیعی به خدا، دقیقاً جایگاه مخلوقفاعل ــان را در دوران معاصـ ل انسـ

 شود.گرفت و اندیشه توحید افعالی از اساس دگرگون شد، که در ادامه بررسی می

 . خالقيت فراگير و استناد هر فعلي به خدا١. ٢. ٢

در دوره معاصـر اکثر دانشمندان شیعه خالقیت الاهی را بدون هیچ مخصصی قبول دارند  

ــتثنایی خالق کل  ــیء میو خدا را بدون هیچ اس دانند و بالطبع معتقدند هر فعلی حتی ش

هیچ چیزی در «نویســد: افعال انسـان مســتند به خدا اسـت. جوادی آملی در این باره می  

ــد و دیگران در هیچ عالم امکان وجود پیدا نمی ــبحان باشـ کند جز اینکه فعل خدای سـ

داشـــتن و نه با تنهایی و نه به شـــرکتای اصـــلاً نقش آفریدن ندارند، نه خود بهمرحله

 نویسد: . طباطبایی می)٤٠٢: ١٣٨٦(جوادي آملي، » پشتیبانی آنان در خلقت خدا

ــتي تحققّ يـابـد، با حذف جنبه     هاي نقص از آن و هر فعلي كـه در عـالم هسـ

هـاي مـاده و قوه و امكـان، و بـه طور كلّي تمام جهات     نمودنش از آلودگيمنزهّ

چون عدم و هر امر عدمي از آن جهت عدمي، فعل خداوند سبحان است، بلكه 

ــت، وجود حقيقي در جهان خارج ندارد به دليل آنكه در جهان    كـه عـدمي اسـ
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خارج، فقط وجود و حالات و رشحات آن است لذا در جهان خارج، هيچ فعلي 

نيسـت مگر فعل خداوند سـبحان و اين حقيقتي است كه برهان و ذوق هر دو،   

 . )٨٣: ١٣٨٧(طباطبايي، بر آن دلالت دارد 

ــیلی درباره آیات خالقیت فراگیر الاهی چنین نتیجه می گیرد: وی پس از بحثی تفصـ

ــت می «فقـد ظهر من جمیع مـا تقـدم: أن مـا یظهر من قوله:     « توان نتیجه از آنچه گذشـ

بدون آنکه به مخصـصی عقلی یا شرعی  » خداوند خالق هر چیزی اسـت «گرفت که آیه 

ملاهادی  .)٧/٣٠٢: ١٣٩٠(همو،  ١١»ومیتش باقی استتخصـیص خورده باشـد، به ظاهر عم  

 نویسد:سبزواری، فیلسوف شیعی اخیر، نیز در این باره می

 فعلنا وـه و ل االلهــفالفعل فع ا الوجود منسوب لناــن کمـلک

 )٢/٦١٧: ١٣٦٩(سبزواري، 

در میان معاصــران حتی کســانی که تفکر فلســفی و عرفانی هم ندارند این مســئله را 

 نویسند:  می ول دارند. نویسندگان قب

گردد، هر وجودي، هر حركتي، هر فعلي كه در عالم است به ذات پاك خدا برمي

باشد، حتي افعالي كه از ما ذات پاك او مي علةالعللالاسـباب او است و  مسـبب 

ه، زند به يك معنا از او است، او به ما قدرت و اختيار و آزادي اراده دادسـر مي 

بنابراين در عين حال كه ما فاعل افعال خود هستيم، و در مقابل آن مسئوليم، از 

ــت، زيرا همه آنچه كه داريم به او بازمي   گردد يـك نظر، فـاعل آن خداوند اسـ

 .)٤٤٧-٢٧/٤٤٦: ١٣٧١(مكارم شيرازي و ديگران، 

 هاي اختياري. جمع ميان فاعليت خدا با فاعل١. ١. ٢. ٢

ــد که یکی ا ــان،  بیان ش ــیعه برای نفی فاعلیت خدا در حیطه افعال انس ز دلایل قدمای ش

اسـتحاله انتسـاب یک فعل به دو فاعل بود. اکنون باید دید دانشــمندان معاصر شیعه در   

های معاصــران به دســت وجو در کتاباند. از جســتحلی مطرح کردهاین زمینه چه راه

ها، مانند انسان، بیان خدا با دیگر فاعل حل برای جمع میان فاعلیتآید که آنها دو راهمی

 اند.اند که یکی از آن دو را از حکمای متقدم و دیگری را بر اساس نظریه عرفا گفتهکرده
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 الف. فاعليت طولي خداوند

ای است که حکمای متقدم آن را مطرح کردند و آن فاعلیت طولی خداوند همان اندیشـه 

العلل العلل است، از آن جهت که علةم آن به علةمبتنی بر پذیرش سلسله علل عالم و خت

ها نیز فاعل خواهد بود. از این های عالم، علت اســت، برای تمام مفعولبرای تمام معلول

ــود نوع فاعلیت به فاعلیت بعید و قریب نیز تعبیر می که خدا  )٤٤٧: ١٣٨٦(جوادي آملي، ش

. برخی دیگر از معاصران نیز این نوع اندها، فاعل قریبفاعل بعید و انسان یا دیگر فاعل

که در این صورت  )٢/٣٤٦: ١٤١٢(سبحاني، اند فاعلیت را فاعلیت بالتسـبیب و مباشر نامیده 

خدا فاعل بالتسبیب و انسان فاعل مباشر خواهد بود. برخی از مفسران که آیات خالقیت 

و اب یک فعل به داند، برای رفع تعارض انتسالاهی را بر اسـاس اطلاق آن تفسـیر کرده  

 ۶۲یر آیه در تفســ اند. نویســندگان فاعل از نظریه فاعلیت طولی بهره گرفته

 نویسند:  ، می»االله خالق کل شیء«سوره زمر، 

براي عقيده انحرافي » ءاللَّه خالقُ كلِّ شَي«جمعي از پيروان مكتب جبر از جمله 

ــتـدلال كرده  ــت،  گويند: اعمالانـد و مي خود اسـ ما نيز در مفهوم آيه وارد اسـ

ــت.   ــت، هرچند محل ظهور آن اعضــاي تن ما اس بنابراين خداوند خالق آن اس

اند اين مطلب را درك كنند كه خالقيت اشتباه بزرگ آنها اينجا است كه نتوانسته

ــبت به افعال ما هيچ  گونه منافاتي با اختيار و آزادي اراده ما ندارد، خـداوند نسـ

ــتند نه در عرض هم   چراكه اين دو ــبت در طول هم هس ــيرازي و نس (مكارم ش

 . )١٩/٥٢١: ١٣٧١ديگران، 

، »ءٍذلکِمُ اللَّهُ رَبُّکمْ لا إلِهَ إِلاَّ هوَُ خالِقُ کلِّ شــَی«ســوره انعام  ۱۰۲طباطبایی ذیل آیه 

پس از آوردن نظر اشاعره درباره خالقیت مستقیم خدا نسبت به تمام اشیا و نفی فاعلیت 

ی های طولرو گرفتار این شبهه شدند که میان علتآنها از این«نویسـد:  ها، میر فاعلدیگ

ــت که در عرض  ــی خلط کردند، درآمدن دو علت بر یک چیز هنگامی محال اس و عرض

ــد محال نخواهد بود  ــند، اما اگر یکی از آن دو در طول دیگری باش (طباطبايي،  ١٢»هم باش

ها، هم به حقیقت آن اسـت که افعال انسـان  «نویسـد:  ی. او در جایی دیگر م)٧/٢٩٨: ١٣٩٠

دادن فعل به یکی از آن دو موجب الوجود، و نسبتخودشان نسبت دارد و هم به واجب
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ــبـت بـه دیگری نخواهد بود. زیرا آن دو در طول هم    ١٣»اند، نه در عرض همبطلان نسـ

 .)١/١١٠(همان: 

 ب. نظريه تجلي و مظهريت

اصــر امامیه برای حل مســئله تعارض انتســاب یک فعل به دو برخی دیگر از محققان مع

شــناســی عرفانی، عالم را تجلی الاهی فاعل از تفکر عرفانی بهره برده و بر مبنای هســتی

اند. جوادی آملی های غیرخدا را مظهری از فاعلیت مطلقه حق شــمردهدانســته و فاعلیت

 نویسد:  در این باره می

اي از درجات فاعليت خداي سبحان است و جهانسـان و هر موجود ديگري، در 

ــت. زيرا هيچ موجودي نمي   ــأن و جـايگـاه ديگري براي او نيسـ تواند هيچ شـ

فاعليت نامحدود خدا را محدود كند. بنابراين، هر موجودي به تناســب ظرفيت 

وجودي خود، شــأن و مقامي از شــئون و مقامات خدا را در مرتبه فعل، نه در   

ــأن برميدمقام ذات نمايش مي ــتي به تش (جوادي گردد هد و عليت در نظام هس

 . )٤٥٤: ١٣٨٦آملي، 

با این دیدگاه فاعل حقیقی همه اشـیا فقط خدا است و انسان و علل طبیعی مؤثر در  

. سبحانی نیز فاعلیت طولی را )٤٥٦(همان: های فعل خدا هستند جهان، همه مظاهر و آینه

اساسی را بر اساس عرفان صدرایی چنین توضیح  حلشمرد و راهنظر اولیه و ساده برمی

 دهد:  می

ممكن است گفته شود كه نسبت فعل انسان به خدا نسبت مسبب به سبب باشد 

و خدا انسان را خلق كرده و به او قدرت داده، پس انسان به قدرت پروردگارش 

 رو كه انســان و قدرتش از افعال خداونددهد و از آنافعال خويش را انجام مي

، اما آيدزند تسبيباً فعل خدا به حساب مياسـت پس فعلي كه از انسـان سر مي  

من گويم: سـخن از تسـبيب نگاهي سـاده به اين مسـئله است. در ديدگاه دقيق     

نسبت فعل انسان به خدا فراتر از اين است، زيرا كه عالم امكاني با تمام جواهر 

ــتند ك   ه مالك هيچ چيزي در و اعراض و طبـائع و مجرداتش فقير بـالذات هسـ

اند، همانند قيام معناي حرفي به وجود نيستند پس همگي به خداي سبحان قائم
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معناي اسمي، و ممكن نيست كه ميان وجود امكاني و واجب جدايي تصور كرد 

 .)٨٤-٨٣: ١٤٢٤(سبحاني، 

روند و استقلالی ها تجلی خدا به شمار میها و دیگر فاعلدر این تبیین چون انسـان 

ــان  ا ــان نیز اولاً و بالذات برای خدا و ثانیاً و بالعرض برای خودش ز خود ندارند، افعالش

ــان اســتقلال ندارند. موســوی خمینی در این باره   اســت و از این حیث در ایجاد افعالش

در دار تحقق، فاعل مســتقلی غیر از خدا وجود ندارد و ســایر موجودات  «نویســد: می

ــتقلالهمان ــان عین فقر و  گونه که از خود اس ــتند و وجودش ی ندارند و ربط محض هس

 .)٣٧-٣٦: ١٣٧٩(خميني، » تعلق است، صفات و آثار و افعالشان نیز مستقل نیست

 . تفسير معاصران از روايات امر بين الامرين٢. ٢. ٢

طور که تفسـیر قدمای امامیه از روایات امر بین الامرین متناسب با عقیده آنها مبتنی  همان

مخلوقیت افعال انسـان بود، در دوران معاصــر نیز تفســیر و تبیین آنها هماهنگ با  بر نفی 

شان، یعنی مخلوقیت افعال انسان، است و برخلاف تفسیر تشریعی قدما از امر بین عقیده

ــیری تکوینی از این روایـات مطرح می   ــران تفسـ هایی که کننـد. تمثیل الامرین، معـاصـ

کنند از دو حال خارج نیست؛ یا بین الامرین مطرح میدانشـمندان معاصر برای تبیین امر  

بر اساس نظریه فاعلیت طولی است یا بر اساس نظریه تجلی عرفانی. موسوی خویی در 

 ویسد: نبرد و در تمثیل آن میتبیین امر بین الامرین از مبنای فاعلیت طولی بهره می

را حركت يك نفر را فرض كنيد كه دســتش شــل باشــد و نتواند دســت خويش  

دهد، ولي دكتر معالج او توانست به وسيله يك دستگاه برقي، در دست وي ايجاد 

حركت ارادي كند كه هر وقت دكتر ســـيم آن دســـتگاه را به دســـت او متصـــل 

ســـازد، مريض توانايي آن را دارد كه با اراده خويش دســـتش را حركت دهد، مي

كند، به همان حالت اولي  ولي اگر دكتر ارتباط آن دستگاه و دست مريض را قطع

گردد و ديگر قـدرت بـه حركت ندارد. حالا براي تجربه و آزمايش، دكتر در   برمي

ميان دســتگاه و دســت آن مريض ارتباط برقرار نمود و مريض هم با مباشــرت و 

ــروع به حركت ــت خويش كرد، بدون اينكه دكتر معالج در اراده خود ش دادن دس

دهد، همان ته باشد، بلكه كاري كه او انجام ميترين اثري داش ـاين حركت كوچك
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دادن اين شخص به نمودن به وسـيله دسـتگاه است. حركت  نيروبخشـيدن و كمك 

 .)٨٩تا: (خويي، بياست » امر بين الامرين«دست خويش از مصاديق 

هایی بر در دیگر سـو، تعدادی از معاصران شیعه برای تبیین امر بین الامرین از تمثیل 

لی و مظهریت بهره گرفته و این حقیقت را در ســایه نظریه وحدت شــخصــیه مبنای تج

. موسوی خمینی )٤٧٨: ١٣٨٦؛ جوادي آملي، ١١١-١١٠: ١٣٧٩زاده، (حسـن اند وجود تبیین کرده

برد و نیز در تبیین امر بین الامرین از تمثیلی بر مبنـای نظریه مظهریت در عرفان بهره می 

 نویسد:  می

ه اند، آنها با وجود آنككن كه در تمام بدن به كار گرفته شـده  به قواي نفس نگاه

شــوند متعلق به نفس و محض رابطه با نفس هســتند و در بدن به كار گرفته مي

رود، بلكه ظهور و اسماء و صفات نفس فعل قواي بدن، فعل نفس به شـمار مي 

يح حرود. با وجود آنكه نسبت ديدن به چشم و شنيدن به گوش صبه شـمار مي 

اسـت، نسـبت آنها به نفس نيز صـحيح اسـت، زيرا كه به وسيله چشم و گوش     

شـنود. پس صحيح نيست كه نسبت آنها را از يكي از آن دو سلب  بيند و ميمي

 .)٤١: ١٣٧٩(خميني، كنيم، زيرا كه فعل قوا ظهور نفس هستند 

 نتيجه

ه توحید افعالی و . دیدگاه کلامی دانشـــمندان متقدم و متأخر شـــیعه امامیه در زمین۱

 مسئله خلق افعال انسان همان اندیشه معتزله است.

. انتسـاب عقیده تفویض به معتزله از جانب معاصران شیعه، نادرست است و اگر این  ۲

 نسبت صحیح باشد، لاجرم این عقیده متوجه متقدمان و متأخران شیعه نیز خواهد بود.

که اذن  روشیعه امامیه و معتزله از آن . انتساب عقیده تفویض به متقدمان و متأخران۳

دانستند و انسان را در تحقق امورش نیازمند خدا و اراده خدا را حاکم بر عالم هستی می

دیدند انتسابی باطل است، اما با معیار واضعان اندیشه توحید افعالی و معاصران شیعه می

ن نبودن افعال انساقیده مخلوقتوان آنها را از طرفداران توحید افعالی دانسـت، زیرا ع نمی

 با فاعلیت مطلق خدا، که ثمره توحید افعالی است، در تنافی است.
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. اندیشــه توحید افعالی به معنایی که در اصــل برای آن وضــع شــده اســت بعد از  ۴

سـیطره تفکر صـدرایی در دنیای شـیعه رواج یافت و قدمت این اندیشه در میان عالمان    

 .شیعی چهار قرن اخیر است

 

 هانوشتپي

 و مطلقاً یتعال للَّه الفاعلیة اثبات بمعنی غیره فعل عن الحقّ فعل افراد هو عرفته کما الفعلی التوحید« .١
 ».غیره عن نفیها

 قةمخلو غیر العباد أفعال أن علی الدلالة إلی نعود به، یتصــل ما و الفعل أقســام بیان من فرغنا قد اذ. «٢
 ».لها المحدثون هم أنهم و فیهم،

 ».معلول وجود لکل فاعلیة علة فهی أولی علة الوجود فی کان إن« .٣
 ».الأعمال إلی اضطرارهم عن تعالی و الأفعال فی عباده مشارکةجلّ عن . «٤
 هاللَّ فعل أنه علی لمسلمونا أجمع أحدهما ضربین علی العباد أجسـام  فی تظهر یلتا الافعال أن اعلم« .٥

ــفة لا تعالی ــرنا و طولنا و هیئاتنا و ألواننا مثل فیه، للعبد ص ــمننا و قص  قناعرو حرکة و هزالنا و س
 رفناتص من ذلک أشـبه  ما و شـربنا  و أکلنا و سـکوننا  و حرکتنا قعودنا و و قیامنا مثل الأخر والضـرب 
 ».فیه تعالی للَّه صنع لا به انفردوا العباد فعل رفالتص هذا کل الحق أهل ذلک فقال فی الناس واختلف

ــل لا بحیث أفعالهم فی مدخلا تعالی توفیقاته و لهدایاته أنّ فهو الأمرین بین الأمر أما. «٦  حد یإل یص
 بحیث لا لکن الطاعات، ترک و المعاصی فعل فی مدخلا سبحانه لخذلانه أن کما والاضطرار، الإلجاء
 .»الترک أو الفعل علی معه یقدر لا حد إلی ینتهی

 حسنا وأ قبیحا، یکون أن یخلو لا العبد فعل لأن. إحداثها بمعنی العباد أفعال قضـاء  یکون أن یجوز لا. «٧
 ».نیفاعل من یکون لا الواحد والفعل فعلنا لأنّه یفعله ان أیضا یجوز لا حسن هو و ما ...

 ».حدثم و قدیم أو محدثین بفاعلین الفعل تعلق یستحیل و وجهین، من ءیالش یفعل أن یستحیل. «٨
 حسنا وأ قبیحا، یکون أن یخلو لا العبد فعل لأن. إحداثها بمعنی العباد أفعال قضـاء  یکون أن یجوز لا« .٩

 ».حیالقب یفعل لا بینا انه قد لانّا لهفعلاً  یکون ان یجوز لا قبیح هو فما
 ».تعالی اللّه إلی مضافة تکون أن یجوز فلا والقبیح، الحسن علی تشتمل العباد أفعال أن. «١٠
 ».علی ظاهر عمومه من غیر أن یتخصص بمخصص عقلی أو شرعی» ءٍیشَاللَّهُ خالقُِ کلِّ « .١١
ــتحیل إنما و والعرضــیة الطولیة العلل بین خلطهم جهة من وقعوا فیما وقعوا إنما هؤلاء. «١٢  توارد یس

 «.الأخری طول فی إحداهما کانت إذا لا واحد عرض فی کانتا إذا ءیش علی العلتین
 حدیإ و الواجب إلی نســبة و الفاعل إلی نســبة لها الإنســانیة الأفعال أن قیبالتصــد الحقیق فالحق« .١٣

 ».عرضیتین لا نیتیطول لکونهما الأخری بطلان توجب لا النسبتین
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، تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، چاپ ). ۱۳۷۹االله (خمینی، سـید روح 

 اول.

ــم خویی،  ــحاق فیاض، قم: دار ). ۱۴۱۷(ابوالقاس ، تقریرات: محمد اس

 الهادی للمطبوعات، الطبعة الرابعة.

 قم: مؤسسة احیاء آثار الامام الخوئی. تا). بیابوالقاسم (خویی، 

، تصحیح: علی هلالی، بیروت: دار الفکر، ). ۱۴۱۴( یمرتضزبیدی، 

 الطبعة الاولی.

). ۱۴۰۷عمر (زمخشری، محمود بن 

 ، تصحیح: مصطفی حسین احمد، بیروت: دار الکتاب العربی، الطبعة الثالثة.

، قم: المرکز العالمی للدراسات ). ۱۴۱۲جعفر (سـبحانی،  

 الاسلامیة، الطبعة الثالثة.

دق (ع)، الطبعة ، قم: مؤســســة الامام الصــا). ۱۴۲۴جعفر (ســبحانی، 

 الاولی.

ــبحانی، محمدتقی ( ــه). «۱۳۹۱سـ ، ۶۵ش، ۱۷، س، در: »هاها و رویشکلام امامیه: ریشـ

 .۳۷-۵ص

زاده آملی، تهران: ناب، ، تصحیح و تعلیق: حسن حسن). ۱۳۶۹سـبزواری، ملاهادی ( 

 چاپ اول.

، تحقیق: . )۱۴۰۵(ی)، علی بن حسین بن موسی الهدسـید مرتضـی (علم   

 سید مهدی رجایی، قم: دار القرآن الکریم، چاپ اول.

، تحقیق: سید ). ۱۴۱۱(ی)، علی بن حسین بن موسی الهدسید مرتضی (علم 

 احمد حسینی، قم: مؤسسة النشر الاسلامی.

 .۳۳-۲۵ص، ۱۹، ش،»توحید). «۱۳۸۰جعفر (سیدان، سید 
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، تحقیق: سید مهدی رجائی، ). ۱۴۰۵االله ( عبدسیوری، مقداد بن 

 النجفی. المرعشی االله آیت قم: مکتبة

، تحقیق: محمدعلی قاضــی ). ۱۴۲۲االله ( عبدسـیوری، مقداد بن  

 ه علمیه قم، چاپ دوم.طباطبایی، قم: دفتر تبلیغات اسلامی حوز

، ترجمه: علی شیروانی، قم: بوستان کتاب، ). ۱۳۸۷( نیحس ـطباطبایی، سـید محمد 

 چاپ اول.

، بیروت: مؤســـســـة الاعلمی ). ۱۳۹۰( نیحســـطباطبایی، ســـید محمد

 للمطبوعات، الطبعة الثانیة.

، تحقیق و تصحیح: هاشم رسولی ). ۱۳۸۴حسن (طبرسـی، فضـل بن   

 محلاتی، تهران: ناصرخسرو، چاپ هشتم.

 ، بیروت: دار الاضواء، الطبعة الثانیة.). ۱۴۰۶حسن (طوسی، محمد بن 

ار ، تصحیح: احمد حبیب عاملی، بیروت: دتا). بیحسن (طوسـی، محمد بن  

 احیاء التراث العربی، الطبعة الاولی.

ــئله ). «۱۳۹۶( دیحمعطایی نظری،  ی ریرپذیتأثکلام امامی و گفتمان معتزلی: ملاحظاتی در باب مس

 .۴۰-۳، ص۶-۵، ش۲۸، س، در: »کلام شیعه از کلام معتزله

، در: »ن میانینگاهی به ادوار و مکاتب کلام امامیه در قرو«الف).  ۱۳۹۷( دیحمعطایی نظری، 

 .۵۶-۳ص، ۳ش، ۲۹س، 

های کلام امامیه از کلام اشــعری، فلســفه   نگاهی به تأثیرپذیری«ب).  ۱۳۹۷( دیحمعطایی نظری، 

 .۲۰-۳ص، ۱ش، ۲۹س ، در: »عربی و حکمت صدراییسینوی، عرفان ابن

تحقیق: محمد زینهم،  ). ۱۴۱۳عمر (فخر رازی، محمد بن 

 قاهره: مکتبة مدبولی، الطبعة الاولی.

، تحقیق: سـید هاشم رسولی  ). ۱۴۰۴باقر (مجلسـی، محمد 

 محلاتی، تهران: دار الکتب الاسلامیة، الطبعة الثانیة.

 ، تهران: اسلامیه.تا). بیباقر (مجلسی، محمد

 ، مشهد: آستان قدس رضوی، چاپ دوم.). ۱۴۱۸( یعلحسنمروارید، 
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های استاد شهید مرتضی ای از یادداشتاقسـام توحید: برگزیده ). «۱۳۸۳-۱۳۸۲( یمرتض ـمطهری، 

 .۲۲-۱۱ص، ۳۱-۳۰، ش، در: »مطهری

سین ابی هاشم، بیروت: دار ، تحقیق: احمد بن ح). ۱۴۲۲الجبار ( عبدمعتزلی، 

 احیاء التراث العربی، الطبعة الاولی.

، تحقیق: جورج قنواتی، قاهره: الدار ). ۱۹۶۲(الجبار  عبدمعتزلی، 

 المصریة.

قم:  الف).  ۱۴۱۳نعمـان ( مفیـد، محمـد بن محمـد بن    

 لمی للشیخ المفید، الطبعة الاولی.المؤتمر العا

، قم: المؤتمر العالمی ب).  ۱۴۱۳نعمان (مفیـد، محمـد بن محمد بن   

 للشیخ المفید، الطبعة الاولی.

 ، تهران: دار الکتب الاسلامیة، چاپ دهم.). ۱۳۷۱( ؛ و دیگرانناصرمکارم شیرازی، 

 ، تهران: مؤسسه نصر.تا). بی( ن محمدنصیرالدین طوسی، محمد ب
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