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Abstract
Qudsī (holy) hadiths hold an elevated status in establishing the principle of monotheism, 
given their attribution to God. The book al-Jawāhir al-saniyya fī l-aḥādīth al-qudsiyya by 
al-Shaykh al-Ḥurr al-ʿĀmilī contains numerous qudsī hadiths concerning beliefs and moral 
principles, although lacking thematic and content classification. This research aims to provide 
a content analysis of hadiths concerning monotheism, exploring the Quran’s perspective on 
the subject and the practical role of monotheism in human life. The descriptive-analytical 
method is employed to classify these hadiths. The analysis reveals no contradictions between 
Quranic verses and qudsī hadiths related to monotheism, encompassing the unity of God’s 
essence, attributes, acts, and worship. Additionally, it demonstrates that monotheism and its 
variations extend beyond doctrines and beliefs, as the noble Quran also delves into the practical 
implications of monotheism in human life.
Keywords: Practical effects of monotheism, qudsī (holy) hadiths, al-Ḥurr al-ʿĀmilī, al-Jawāhir 
al-saniyya, content analysis.

1 . PhD student, Department of Quranic and Hadith Sciences, Islamic Azad University, Karaj Branch, Karaj, Iran. 
Email: s.amoozadiii@gmail.com.

2 . Assistant professor, Department of Quranic and Hadith Sciences, Islamic Azad University, Karaj Branch, Karaj, 
Iran (corresponding author). Email: f.akbari@kiau.ac.ir.

3 . Associte professor, Department of Quranic and Hadith Sciences, Islamic Azad University, Karaj Branch, Karaj, 
Iran. Email: talebtash@yahoo.com.



سال نهم، شماره هجدهم، پاییز و زمستان 1402، ص 216 - 238 

طبقه بندی و تحلیل احادیث توحیدی کتاب الجواهر السنیة 

یم با تأکید بر بیان آثار عملی توحید از منظر قرآن کر
سکینه عموزادی1، فیض اله اکبری دستک2، عبدالمجید طالب تاش3

]تاریخ دریافت: 1402/6/29؛ تاریخ پذیرش: 1402/9/22[

چکیده
احادیث قدسی به دلیل انتساب به مقام ربوبی، جایگاه والایی در معرفی اصل توحید دارند. کتاب الجواهر السنیة 

فی الاحادیث القدسیه، اثر شیخ حر عاملی با آنکه دربردارنده روایات قدسی متعددی در موضوعات اعتقادی و 

اخلاقی است، همچنان به دلیل فقدان طبقه بندی موضوعی و محتوایی این احادیث دچار اشکال است. همچنین 

تحلیل محتوایی روایات توحید از منظر قرآن و نقش عملی توحید در زندگی انسان از منظر قرآن کریم نیازمند بررسی 

است. این تحقیق در پی آن است با استفاده از روش توصیفی - تحلیلی به طبقه بندی حدیث در ساحت توحید و 

نقش توحید در زندگی عملی انسان از منظر قرآن کریم بپردازد. با بررسی محتوایی در مفاهیم این احادیث، تناقض 

محتوایی میان احادیث قدسی باب توحید در انواع مختلف توحید ذاتی، صفاتی، افعالی و توحید عبادی با آیات 

قرآن کریم ملاحظه نشد. همچنین به اثبات رسید توحید و انواع مطرح آن تنها از لحاظ اعتقادی و فکری مطرح 

نیستند، بلکه قرآن کریم به نقش توحید در زندگی عملی انسان پرداخته است. 

کلیدواژه ها: آثار عملی توحید، حدیث قدسی، حر عاملی، الجواهر السنیة، تحلیل محتوایی.
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1. رییا مرئلا

عقیده توحید اصلی ترین تعلیم ادیان آسمانی است. دین اسلام در جایگاه کامل ترین دین الهی، 

والاترین عقیده توحیدی را به بشر ارائه کرده است. توحید همانند دیگر اعتقادات دینی تنها جنبه 

اخروی ندارد و فقط سعادت اخروی انسان را تأمین نمی کند، بلکه در زندگی دنیوی مردم نیز کاربرد 

دارد. وجـود رابطـه عمـل بـا نتیجـه و دنیـا بـا آخرت، سـعادت اخروی انسـان نیازمند تبلـور توحید در 

گاهـی از  زندگـی دنیـوی اسـت؛ بنابرایـن دغدغـه اصلـی هـر انسـان یـا دسـت کم هـر مسـلمانی باید آ

کاربردهای عملی توحید در زندگی خود باشد.

قرآن کریم و احادیث قدسی در جایگاه دو منبع مهم وحیانی در دسترس ما قرار دارند. منبع حدیثی 

مقالـه حاضـر کتـاب شـریف الجواهـر السـنیة اثر شـیخ حر عاملـی اسـت. در این کتـاب از مجموع 

691 حدیث قدسی، 66 حدیث درباره توحید و مشتقات آن، یعنی نه ونیم درصد احادیث قدسی 

، ارزیابی محتوای احادیث  این کتاب در باب توحید است. هدف از انتخاب منبع حدیثی مذکور

قدسی باب توحید به وسیله انطباق آن با قرآن کریم و رسیدن به طبقه بندی معتبر احادیث است. 

، ارائه کارکردهای عملی توحید بر اساس مفاد احادیث قدسی  هدف دیگر از انتخاب منبع مذکور

است. پرسش های قابل پاسخ در تحقیق این است که طبقه و دسته بندی منطقی احادیث قدسی 

باب توحید در کتاب الجواهر السنیة چیست؟ محتوای احادیث قدسی از لحاظ مطابقت با قرآن 

کریم در چه اندازه است؟ احادیث قدسی باب توحید کتاب مذکور و آیات توحید کدام کارکردهای 

عملی توحید در زندگی مردم را ارائه کرده اند؟ 

از جدیدتریـن مقـالات نگاشـته شـده در این بـاره، مقالـه مهـدی مطیـع و همـکاران )1396( با عنوان 

»ترسـیم نظام ارتباط با خدا بر اسـاس احادیث قدسـی با اسـتفاده از روش تحلیل محتوا« اسـت. از 

این نگارندگان )1398( مقاله دیگری با عنوان »طبقه بندی موضوعی احادیث قدسی« به نگارش 

رسـیده اسـت. فرهـاد رحمان پـور و علـی صنایعیـان )1399( نیز مقاله ای با عنـوان »تدوین احادیث 

قدسی در فریقین؛ تأملی در کتاب الجواهر السنیة« نگاشته اند. 
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2. طدقا اگدی  حیبی  توحید بس  نجو  ر  نرگیة

طبقه بندی احادیث یکی از راه های پی بردن به محتوای احادیث و بررسی صحت و سقم محتوایی آن 

است. طبقه بندی به معنای تقسیم بندی و نظم دهی مجموعه ای معین از اشیاست که به گروه بندی 

جامـع بـه  صـورت طبقه بنـدی معادلی منتهـی می شـود )نوالـی، 1388: ص 180(. طبقه بنـدی در یک 

تقسیم به دو نوع کلی ساختاری تک بعدی و ساختاری چندبعدی تقسیم شدنی است. هر کدام از 

اقسام طبقه بندی، مزایای خاص خود و این قابلیت را دارا هستند که با وجود شناسایی فهرستی جامع 

از طبقات، برای موجودیت این گونه طبقات نیز استدلال منطقی بیابند )زوستاک، 1395: ص 37(. 

در اینجا طبقه بندی تک بعدی بر اساس محتوای احادیث توحیدی کتاب الجواهر السنیة است.

1-2. توحید ذ تج 

یگانگی و توحید خداوند متعال در هر کدام از مراتب توحید مفهوم خاصی دارد. متکلمان اسلامی 

توحید ذاتی را به دو معنا تفسیر کرده اند: نخست توحید در وجوب وجود؛ یعنی هیچ موجودی جز 

ذات مقـدس الهـی واجب الوجـود بالـذات نیسـت؛ دوم بـه معنـای اینکه ذات الهی بسـیط اسـت و 

از اجزایـی ترکیـب نیافتـه اسـت )طباطبایـی، 1417: ج 16، ص 179؛ جوادی آملـی، 1392: ص 152؛ 

سبحانی، 1417: ج 2، ص 11(. 

از میـان احادیـث قدسـی کتـاب الجواهـر السـنیة، نُه حدیث به توحیـد ذاتی دلالـت دارد. مهم ترین 

 : مطالب مربوط به توحید ذاتی در احادیث قدسی کتاب مذکور عبارت اند از

2-1-1. فطری روبا توحید ذ تج

تِي 
َّ
ِ ال

در این حدیث فطری بودن توحید ذاتی تبیین شـده اسـت: »في تفسـیر قوله تعالی "فِطْرَتَ الّلَ

یَاطِینُ عَنْ دِینِهِمْ وَ 
َ

تْهُمُ اَلشّ
َ
قْتُ عِبَادِي حُنَفَاءَ فَاجْتَال

َ
حَدِیثُ: خَل

ْ
: وَ مِنْهُ اَل

َ
یْها" قَال

َ
اسَ عَل فَطَرَ النَّ

نْ یُشْـرکُِوا بِـي غَیْـريِ« )حـر عاملـی، 1395: ص 782(. بـا توجه به اینکه انطباق محتوای این 
َ
مَرُوهُـمْ أ

َ
أ
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حدیث با قرآن کریم به دلیل استفادۀ آیه قرآنی در متن حدیث روشن است، نیاز به بررسی صحت 

و سقم محتوایی ندارد.

کیسررب یی  الج  فطری روبا توحید ذ تج

تِـی فَطَـرَ النّاسَ 
ّ
یـنِ حَنِیفًـا فطـرتَ الِله ال قِـمْ وَجْهَـكَ لِلدِّ

َ
خداونـد متعـال در قـرآن کریـم می فرمایـد: »فَأ

مُشْرکِِین « )روم: 30 - 
ْ
 تَکُونُواْ مِنَ ال

َ
وة وَ لا

َ
ل قِیمُواْ الصَّ

َ
قُوهُ وَ أ

َ
یْهِ وَ اتّ

َ
 تبدِیلَ لِخلقِ الله ... مُنِیبِینَ إِل

َ
یها لا

َ
عل

31(. در این آیه چهار اثر عملی توحید ذاتی همچون توبه )منیبین الیه(، تقوا )واتقوا الله(، اقامه نماز 

)و اقیموا الصلاة( و پرهیز از شرک )ولاتکونوا من المشرکین( بیان شده است.

توبـه: فطـرت توحیـدی گرچـه تغییر ناپذیـر و ابـدی اسـت، تحـت تأثیـر موانـع و دوافـع به طـور موقت 

قابلیت پنهان شدن را دارد؛ بنابراین وظیفه انبیا بیدارکردن فطرت توحیدی خفته است. حقیقت 

مذکـور توبـه را اثـر عملـی فطـرت توحیدی قرار می دهد؛ زیرا وقتی انسـان واقعیت فطرت توحیدی را 

که ابدی و تغییرناپذیر است، مدنظر قرار می دهد، در هر جایی که فطرت توحیدی خود را خفته و 

سست می بیند، بلافاصله به فطرت خود بر می گردد.

تقـوای الهـی: تقـوای الهـی بـه واسـطه انجـام تمـام واجبـات و تـرک تمـام محرمـات حاصـل می گـردد 

)مکارم شیرازی، 1371: ج 16، ص 420( که تقوای ایمانی است. تقوا مراتب دیگری همچون تقوای 

(، تقوای عصمتی )تقوای  عدالتی )پرهیز از امور خلاف مروت(، تقوای خالصانه )تقوا از توجه  به غیر

از کل معاصـی( و تقـوای فـوق عصمـت )تقـوا از ترک اولی( دارد )طیـب 1369: ج 10، ص 385(. تقوا 

نیز اثر عملی توحید فطری است؛ زیرا در آیۀ مذکور توحید فطری همان دین و آیین خدا تفسیر شده 

است که حنیف است و انسان را از کجی ها و انحراف ها که معاصی هستند به سوی حق و صراط 

مستقیم که واجبات هستند متمایل می کند. 

: ذکرشـدن نمـاز از میـان همـۀ اوامـر الهـی بـه ایـن دلیـل اسـت کـه نمـاز در تمـام ابعـادش  اقامـه نمـاز

مهم تریـن برنامـه مبـارزه بـا شـرک اسـت )مـکارم شـیرازی، 1371: ج 16، ص 420(. فطـرت توحیـدی و 
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اقامـه نمـاز تأثیـر متقابـل دارنـد؛ زیـرا فطـرت توحیـدی سـبب اقامه نماز و ملتزم شـدن به حـدود نماز 

است )مدرسی، 1419: ج 10، ص 57( و التزام به حدود نماز جز اخلاص به سوی خدا حاصل شدنی 

نیست و سبب اخلاص نیز اعتقاد به وحدانیت خدا در خالقیت و ربوبیت است؛ چون انسان با 

پذیرش توحید خالقیت و ربوبیت، خود را محتاج او می داند و همه چیز را از سوی او می بیند.

پرهیز از شـرک: پرهیز از شـرک اثر عملی چهارم برای توحید فطری اسـت که آیه بدان اشـاره دارد: »وَ 

 تَکُونُوا مِن المُشرکِینَ«.
َ

لا

2-1-2. رر رری توحید ذ تج ای تایمج آفریگش 

 
َ

در یکـی دیگـر از احادیـث قدسـی اشـاره کننده به جایـگاه و عظمت توحید ذاتی آمده اسـت: »قَال

 ُ  الّلَ
َّ

هَ إِلا
َ
 إِل

َ
ة وَ لا

َ
بْعَ فِي کِفّ رَضِینَ السَّ

َ ْ
مَاوَاتِ وَ عَامِریِهِنَّ وَ الأ  السَّ

َ
نّ

َ
وْ أ

َ
هُ لِمُوسَی یَا مُوسَی ل

ُ
ل

َ
 جَلا

َ
ُ جَلّ الّلَ

« )مدرسی، 1419: ج 10، ص 134(. بر اساس این حدیث قدسی، اگر  ُ  الّلَ
َّ

هَ إِلا
َ
 إِل

َ
تْ بِهِنَّ لا

َ
ة مَال

َ
فِي کِفّ

تمامـی آفرینـش در یـک طـرف تـرازو و کلمـه توحید در طرف دیگر آن قرار گیـرد، باز هم توحید برتری 

خواهد داشت.

این مطلب از تمامی آیاتی استفاده شـدنی اسـت که بیان کننده وجود رابطه بین تدبیر آسـمان ها و 

زمین توسط خداوند و بین توحید عبادی هستند. آیات بسیاری پس از بیان تدبیر آسمان ها و زمین، 

ـماواتِ وَ  به اسـتدلال بر توحید عبادی پرداخته اند؛ از جمله در سـورۀ »مریم« آمده اسـت: »رَبُّ السَّ

 » رْضِ وَ مـا بَیْنَهُمـا فَاعْبُـدْه : پـروردگار آسـمان ها و زمیـن و بین آنها اوسـت پس به عبادت او بپرداز
َ ْ
الأ

)مریم: 65(. از این آیه رابطه بین توحید ربوبی و عبادی به خوبی مشاهده شدنی است. 

تأثیر  الج رر ررروبا توحید ای ولق  کیئگیت

اعتقاد انسان به برتری توحید بر تمام کائنات سبب می شود کائنات و دنیا را هدف زندگی خود قرار 

ندهد و خود را از گرایش به دنیا محفوظ نگه دارد. آیه مذکور )مریم: 65( در ادامه دستور می دهد به 
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عبـادت پـروردگار آسـمان ها و زمیـن بپـرداز و بر توحید عبادی ثبات داشـته باش؛ ثبات نیز هنگام 

ا: و ثبات بر  ـهُ سَـمِیًّ
َ
ـمُ ل

َ
قطـع رابطـه کلـی از غیرخـدا محقـق خواهـد شـد: »وَ اصْطَبِـرْ لِعِبادَتِـهِ هَـلْ تَعْل

عبادت او داشته باش آیا هم نام او را می شناسی«. اعتقاد به تدبیر آسمان ها و زمین توسط خداوند 

سبب قطع رابطه کلی انسان از غیرخدا می شود. 

3. توحید ذ تج س سهیلا اجیت  ورسی  اریا 

« نشان  از ایمان بنده به توحید ذاتی دانسته شده است.  ُ  الّلَ
َّ

هَ إِلا
َ
 إِل

َ
در حدیث قدسی دیگری جمله »لا

وحیدِ دَخَلَ حِصني، ومَن  قَرَّ لي بِالتَّ
َ
نَا، فَمَن أ

َ
 أ

ّ
نَا الُله لا إِلهَ إِلا

َ
: إِنّي أ در این حدیث آمده است: »قال الّلَ

مِنَ مِن عَذابي« )حر عاملی، 1395: ص 322(. 
َ
دَخَلَ حِصني أ

تدیین اجیت  ورسی بس نییمیه تأثیر  الج توحید

 
َ
ُ لا إِلـهَ إِلّا خداونـد در آیـات متعـدد توحیـد را وسـیله نجـات اخروی معرفی کرده اسـت؛ از جملـه »الّلَ

قِیامَـة« )نسـاء: 87(؛ از ایـن آیه رابطۀ بین توحید عبـادی و ضرورت معاد 
ْ
کُـمْ إِلـی  یَـوْمِ ال یَجْمَعَنَّ

َ
هُـوَ ل

مشاهده شدنی است. معلوم است معاد و جمع نمودن مردم در قیامت هدفی جز پاداش و مجازات 

گاهی آیه را به این مطلب دانست که توحید عبادی معیار جزا و مجازات  ندارد؛ بنابراین می توان آ

در قیامت اسـت که معتقدان را مسـتحق پاداش و منکران را مسـتحق مجازات خواهد نمود )فخر 

رازی، 1420: ج 10، ص 167؛ سیدقطب، 1412: ج 2، ص 729(.

1-3. توحید رفیتج

یکـی از اقسـام توحیـد خـاص، توحیـد صفاتـی اسـت. مـراد از توحیـد صفاتی این اسـت که صفات 

خداوند عین ذات اوست و زاید بر ذات نیستند؛ به این معنا که ذات خداوند جدا از علم، حیات، 

قدرت و سـایر صفات ثبوتیه او نیسـت )سـبحانی، 1386: ص 150 - 151؛ طباطبایی، 1417: ج  2، 
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، ]بی تـا[: ج 2، ص 492؛ زمخشـری، 1407: ج 1، ص 299(. توحیـد صفاتـی بـر  ص 328؛ ابن عاشـور

اسـاس تقسـیم دیگری به صفات ثبوتیه و صفات سـلبیه تقسـیم می شـود. بیشـترین روایات کتاب 

الجواهر السنیة در باب توحید که 27 حدیث است، به توحید صفاتی مربوط هستند. 

3-1-1. رفیت ثدوتیا

صفات ثبوتیه که از آن به صفات جمالیه و کمالیه نیز تعبیر می شود، دارای معانی وجودی هستند 

و درحقیقـت کمالـی را کـه سـزاوار خداونـد اسـت، بـه او منتسـب می کننـد؛ از جملـه ایـن صفـات 

می تـوان بـه خلـق، علـم، قـدرت، حیـات، ادراک، اراده، شـنوا و بینـا بـودن و ... اشـاره کرد )سـبحانی، 

1417: ج 1، ص 83؛ طنطاوی، ]بی تا[: ج 1، ص 584؛ طبری، 1412: ج 3، ص 5؛ سیدقطب، 1412: 

ج 1، ص 287(. در کتاب الجواهر السـنیة این صفات در موارد متعددی بیان شـده اسـت و از این 

طریق به شناخت الهی اشاره شده است. در این کتاب دوازده حدیث قدسی درباره صفات ثبوتیه 

بیـان شـده اسـت کـه پنـج حدیـث دربـارۀ قـدرت الهی، پنج روایـت دربارۀ علـم الهـی و دو روایت نیز 

درباره حیات الهی است. در ادامه به بیان این روایات می پردازیم.

3-1-1-1. رف  حییت 

حیـات یکـی از صفـات ثبوتیـه الهـی اسـت کـه در کتـاب الجواهـر السـنیة دو روایت در این بـاره نقل 

ع( با خدا می پردازد، در بخشی از این  شده است. در روایتی که به شرح مناجات حضرت موسی )

حدیث قدسـی ویژگی حی بودن خداوند با این عبارت بیان شـده اسـت: »... لیس کمثلي شـي ء و 

أنـا الحـيّ الدائـم الـذي لا أزول« )حـر عاملـی، 1395: ص 76(. در روایـت دیگـری خداونـد از بهشـت 

ومُ قَدْ سَعِدَ  قَیُّ
ْ
حَيُّ ال

ْ
ُ ال  الَلّ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
تْ لا

َ
مِي فَقَال

َّ
هَا تَکَل

َ
 ل

َ
می خواهد تا خداوند را توصیف کند: »... ثُمَّ قَال

نِي« )حر عاملی، 1395: ص 316(.
ُ
مَنْ یَدْخُل
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صفت حیات الهی با اسم »حی« مورد توصیف قرآن قرار گرفته است و در پنج مورد یکی از اوصاف 

: 65؛ طه: 111(. این اسم  ثبوتیه خداوند دانسته شده است )فرقان: 58؛ بقره: 255؛ آل عمران: 2؛ غافر

ومُ« )بقره:  قَیُّ
ْ
حَیُّ ال

ْ
 هُوَ ال

َ
ُ لا اِلهَ اِلّا در قرآن کریم در دو مورد کنار صفت »قیوم« آورده شـده اسـت: »الّلَ

55؛ آل عمـران: 2؛ طـه: 111(. در ایـن آیـه واژۀ »حـی« دلالـت بـر دوام و ثبوت حیات دارد )طباطبایی، 

، ]بی تـا[: ج 2، ص 492(. حیـات الهـی قسـمی وجـودی اسـت کـه  1417: ج  2، ص 328؛ ابن عاشـور

صفاتـی ماننـد علـم و قـدرت الهی نیز از آن سرچشـمه می گیـرد )طباطبایـی، 1417: ج 2، ص 329؛ 

ج 1، ص 287؛  ج 3، ص 5؛ سـیدقطب، 1412:  ج 1، ص 584؛ طبـری، 1412:  طنطـاوی، ]بی تـا[: 

زمخشری، 1407: ج 1، ص 299(.

تأثیر  الج رف  حج روبا ود ساد

از آیات قرآن کریم آثار متعدد عملی حی بودن خداوند بر زندگی انسـان استفاده شـدنی هسـتند؛ از 

جمله:

توکل بر خدا: اعتقاد به حیات خداوند سبب به وجودآمدن و تقویت توکل است؛ زیرا توکل بر آن ذاتی 

معقـول و مفیـد اسـت کـه حیـات بی پایان داشـته باشـد؛ زیرا چنیـن ذاتـی می تواند تکیه گاه انسـان در 

ذِي لا یَمُوت: اعتماد بـر ذات زنده 
َّ
حَـيِّ ال

ْ
ی ال

َ
لْ عَل

َ
هـر زمـان و مـکان باشـد. خداوند می فرمایـد: »وَ تَوَکّ

و بی پایان داشـته باشـید« )فرقان: 58(. معنای وسـیع تر حیات یعنی علم و قدرت )مکارم شـیرازی، 

1371: ج 2، ص 264( است که توکل بر ذات حی را مفید و معقول تر جلوه می دهد. کنار هم قرارگرفتن 

وصف خداوند مبنی بر قیوم و حی بودن )آل عمران: 2( بیان کننده تعلیل توکل نیز می باشد؛ زیرا چنین 

ذات حی و قیام کننده به امور مردم هیچ گاه متوکلان را تنها نمی گذارد )مدرسی، 1419: ج 1، ص 443(. 

در محضر خدادانستن: اثر دیگر اعتقاد به حی بودن خداوند خود را در محضر خدادانستن انسان 

گاهی از گناهان بندگان کافی  و پرهیز از هرگونه آلودگی اسـت؛ زیرا ذات حی همانند خدا برای آ
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گاهی از گناهان بندگان خود کفایت  نُـوبِ عِبـادِهِ خَبِیراً: خداوند حی بـرای آ
ُ

اسـت: »وَ کَفـی  بِـهِ بِذ

می کند« )فرقان: 58(. 

سرچشـمه اعتقـاد بـه توحیـد: اعتقـاد بـه حیـات خداونـد سرچشـمه اعتقـاد بـه توحیـد عبـادی نیـز 

می باشـد؛ زیرا چنین ذات حی ای شایسـته عبادت اسـت. قرآن نیز به این رابطه اشـاره کرده اسـت: 

: 56(؛ زیرا آیه بعد از بیان وصف  : او زنده است که معبودی جز او نیست « )غافر  هُوَ
َ
حَيُّ لا إِلهَ إِلّا

ْ
»هُوَ ال

حی، توحید عبادی خداوند را ذکر کرده اسـت )مکارم شـیرازی، 1371: ج 20، ص 161(. همچنین 

در آیات بعدی بر اساس اعتقاد به حی بودن خداوند نداکردن مخلصانه خداوند که همان توحید 

در عبادت است، یادآوردی شده است )طباطبایی، 1392: ج 17، ص 346( و می فرماید: »فَادْعُوهُ 

 .)65 : مُخْلِصین: پس او را مخلصانه صدا بزنید« )غافر

3-1-1-2. بدست ود ساد

صفت قدرت از جمله دیگر صفات ثبوتیه الهی است که دلالت بر قدرت بی حدوحصر خداوند 

در تدبیر و خلقت آفریده ها دارد. صاحب الجواهر السنیة در مجموع پنج روایت در این بخش به 

قدرت الهی اختصاص داده است؛ از جمله روایت پیامبر اکرم )ص( که فرمود خداوند می فرماید: 

هُ« )حر عاملی، 1395: ص 356(؛ اعتقاد به اینکه 
َ
نْفَعُ إسْتَجبتُ ل

َ
ضُرُّ وَ أ

َ
ي أ نِّ

َ
مُ أ

َ
»مَنْ دعانی وَ هُوَ یَعْل

خداوند توانایی نفع و ضرررساندن به انسان را دارد، نشان  از قدرت بی پایان و نامحدود الهی است.

آیات متعددی از قرآن کریم دلالت بر قدرت بی حدوحصر و مطلق خداوند دارد؛ از جمله آیۀ شریفۀ 

هُـمْ« )إسـراء: 99(. ایـن آیـه بـا 
َ
ـقَ مِثْل

ُ
ن یَخْل

َ
ـی أ

َ
رْضَ قَـادِرٌ عَل

َ
ـمَاوَاتِ وَالأ ـقَ السَّ

َ
ـذِی خَل

َّ
 الَله ال

َ
نّ

َ
ـمْ یَـرَوْاْ أ

َ
وَل

َ
»أ

استدلال به عمومیت قدرت الهی بر امکان معاد جسمانی استدلال می کند )مکارم شیرازی، 1371: 

، ]بی تـا[:  ج 28، ص 306(؛ زیـرا خداونـدی  ج  12، ص 302؛ طبرسـی، 1372: ج 6، ص 683؛ ابن عاشـور

که چیزی را خلق می کند، قدرت بر آفرینش مثل و مانند آن شیئ را نیز دارد و چون قدرت بر خلقت 

مثل و مانند آن را دارد، به یقین  توانایی بازگرداندن آن چیز به حالت اولیه اش نیز در ید قدرت اوست.
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تأثیر  الج   شقیب اا بدست ود 

قـرآن کریـم بـه آثـار متعـدد عملی این وصف اشـاره کرده اسـت که در ادامه به چند مـورد از مهم ترین 

آثار آن اشاره می کنیم. 

ایجاد احساس نیازمندی دائمی انسان: احساس بی نیازی سبب گمراهی انسان و افتادن او در دام 

شیطان است و نیازمندی دائمی او مهم ترین عامل هدایت انسان به شمار می آید. اعتقاد به قدرت 

مطلقه و دائمی خداوند منجر به احساس بی نیازی در انسان است؛ چون وقتی انسان مبدأ و معاد 

خود را از طرف خداوند می بیند، به یقین احساس بی نیازی در او به وجود نخواهد آمد. قرآن نیز به 

جَلا: او قادر بر خلق مثل آنهاست و 
َ
هُمْ أ

َ
هُمْ وَ جَعَلَ ل

َ
قَ مِثْل

ُ
نْ یَخْل

َ
این امر اشاره می کند: »قادِرٌ عَلی  أ

او برای آنها مهلتی مقرر نمود« )اسراء: 99(. 

تکامل فکری انسـان: اعتقاد به قدرت خداوند سـبب تکامل فکری انسـان از جهان ماده به جهان 

مـاورای مـاده خواهـد بـود؛ زیـرا یکـی از عوامـل غرق شـدن انسـان در زندگـی مـادی کوتـاه فکـری او در 

برابر حقیقت دنیاست که آن را دائمی می پندارد و غافل از حرکت خود به جهان غیر مادی است. 

قـرآن کریـم در بسـیاری از آیـات وصـف قـدرت خداوند و وجود جهان غیبی را کنار هم آورده اسـت: 

: و نهان آسـمان ها و زمین فقط از آنِ  َ عَلی  کُلِّ شَـيْ ءٍ قَدیر  الّلَ
َ

رْض  ... إِنّ
َ ْ
ـماواتِ وَ الأ ِ غَیْبُ السَّ

»وَ لِلَّ

خداست ... خداوند بر هر چیزی تواناست« )نحل: 77(. این آیه در مقام رد منکران قیامت، داشتن 

قدرت خداوند بر برپایی قیامت و همه لوازم است )مکارم شیرازی، 1371، ج 11، ص 329(.

3-1-1-3.  لم ود ساد

علم الهی از دیگر صفات ثبوتیه الهی است که در کتاب الجواهر السنیة مدنظر قرار می گیرد. تعداد 

این روایات در مجموع پنج روایت است: در روایتی از حضرت رسول )ص( نقل شده است خداوند بر 

گاهی اش هر کدام از بندگانش را به بلا و گرفتاری مبتلا می کند تا سیر بندگی آنها کامل  اساس علم و آ

« )حر عاملی، 1395: ص 336 - 338(. در  وبِهِمْ فَإِنِّي عَلِیمٌ خَبِیرٌ
ُ
مِي بِقُل

ْ
رُ عِبَادِي بِعِل دَبِّ

ُ
گردد: »... إِنِّي أ
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روایت دیگری علت تغییر ویژگی های افراد جامعه، منوط به احاطه علمی خداوند به حالات بندگان 

مْريِ 
َ
تِي یَمْضِي فِیهِمْ أ قِهِمْ وَ بِمَشِیَّ

ْ
فْتُ بَیْنَ خَل

َ
مِي خَال

ْ
عَلِیمُ بِعِل

ْ
خَلِاقُ ال

ْ
ُ ال نَا الّلَ

َ
دانسته شده است: »... أ

قِي ...« )حر عاملی، 1395: ص 18 - 20(. 
ْ
 تَبْدِیلَ لِخَل

َ
ی تَدْبِیريِ وَ تَقْدِیريِ هُمْ صَائِرُونَ لا

َ
وَ إِل

در قـرآن کریـم علـم الهـی یکی از صفات ثبوتیه ای اسـت کـه به ذات خداوند برمی گـردد. علم خداوند 

سبحان محیط به مخلوقاتش است، هم به عین و جسم آنها - هم به آثار و اعمال ایشان - چه ظاهرش 

و چه باطنش و چه اینکه پنهان بدارند یا آشکار کنند - و چگونه متصور است که محیط باشد، ولی 

قَ« را محاً منصوب و به معنای مخلوقات دانسـته اند؛ یعنی 
َ
گاه نباشـد. برخی از مفسـران »مَنْ خَل آ

خداوندی که اسرار عالم و علت و حکمت تمامی امور مخفی و آشکار را می داند، چگونه به حالات 

گاهی نداشته باشد؛ درحالی که علمش گسترده و بی نهایت بوده و تمامی  مخلوقات و بندگان خود آ

امور را دربر می گیرد )مراغی، ]بی تا[: ج 29، ص 14؛ طبری، 1412: ج 29، ص 5؛ زمخشری، 1407: ج 4، 

ص 580؛ فخر رازی، 1420: ج 30، ص 590؛ طباطبایی، 1374: ج 19، ص 594(. 

تأثیر  الج سرف  لم  نهج

انجام تمام نیکی ها و دوری از تمام بدی ها: مهم ترین نقش عملی اعتقاد به وصف علم الهی تشویق 

بـه انجـام تمـام نیکی هـا و تنفر از انجام تمام بدی هاسـت؛ چون می داند نیکی به انـدازه ذره و بدی 

گاهی دارد )مکارم شیرازی،  به همان اندازه، از علم خدا مخفی نیست و حتی از رازهای سینه نیز آ

نْفُسِـکُمْ  ... 
َ
نْفِقُـوا خَیْـراً لِأ

َ
1371: ج 24، ص 212؛ طباطبایـی، 1374: ج 19، ص 268( و می فرمایـد: »أ

[ دانای نهان  هادَة: و ]در راه خدا[ انفاق کنید که برای خودتان بهتر است  ... ]او
َ

غَیْبِ وَ الشّ
ْ
عالِمُ ال

« )تغابن: 16 و 18(. بر اساس تفکر قرآنی انسان نباید از مرگ هراس داشته باشد، بلکه خود  و آشکار

هُ مُلاقیکُمْ 
َ
ونَ مِنْـهُ فَإِنّ ذي تَفِـرُّ

َّ
مَـوْتَ ال

ْ
 ال

َ
را آمـاده ملاقـات بـا خـدای عالـم غیـب و ظاهر کند: »قُـلْ إِنّ

ـون:؛ بگـو درواقع مرگی کـه از آن فرار 
ُ
ئُکُـمْ بِمـا کُنْتُـمْ تَعْمَل ـهادَةِ فَیُنَبِّ

َ
غَیْـبِ وَ الشّ

ْ
ونَ إِلـی  عالِـمِ ال ثُـمَّ تُـرَدُّ

می کنیـد، پـس حتمـاً آن شـما را ملاقـات می کنـد؛ سـپس بـه سـوی دانای نهان و آشـکار بـاز گردانده 

می شوید و شما را از آنچه همواره انجام می دادید باخبر می سازد« )جمعه: 8(. 
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3-2. رفیت هلدیا 

شیخ حر عاملی پانزده حدیث دربارۀ صفات سلبیه الهی آورده است.

3-2-1. سؤی  اتدا ود ساد 

در الجواهـر السـنیة برخـی از روایـات بـه بحـث رؤیـت پرداختـه اسـت کـه در نـگاه ابتدایـی بـه دیدن 

ظاهـری خداونـد تعبیـر می شـود. در ایـن کتـاب چهـار روایـت دربـارۀ رؤیت آمـده اسـت؛ از جمله در 

روایتی از رسول خدا )ص( که از گریه حضرت شعیب برای دیدار خدا خبر می دهد: »بَکَی شُعَیْبٌ 

رَاكَ ... « )حـر عاملـی، 1395: ص 68 - 70(. در ایـن 
َ
وْ أ

َ
صْبِـرُ أ

َ
سْـتُ أ

َ
 ... فَل

َ
ِ عَـزَّ وَ جَـلّ

ع( مِـنْ حُـبِّ الّلَ (

روایـت مـراد از رؤیـت خداونـد، دیـدن بـه چشـم سـر نیسـت، بلکـه مراد ملاقـات خداونـد با حقیقت 

ایمان و مراتب بالای آن است.

تأثیر  الج سرف سؤی  اتدا ود ساد

رشد انسان: وصف رؤیت  شدن خداوند منشأ ایمان به غیب و بسیار تأثیرگذار در تکامل و رشد انسان 

است و عمل انسان را ارزشمند می کند؛ زیرا بنیادی ترین عنصر ایمان، اعتقاد به غیب است و این 

غیب از ایمان به خدای غیب شروع می شود و به دیگر اعتقادات دینی همچون اعتقاد به ملائکه، انبیا، 

کتب آسمانی، وحی، قیامت و ... می رسد. از طرفی رؤیت نشدن خداوند موجب توسعه و فرامادی شدن 

نگاه انسان است؛ زیرا مهم ترین عامل رؤیت نشدن خداوند این است که دیده شدن چیزی با چشم 

: هیچ چشـمی او را  بْصار
َ ْ
بْصارُ وَ هُـوَ یُدْركُِ الأ

َ ْ
ظاهـری موجـب محدودیـت آن چیـز اسـت: »لا تُدْرکُِـهُ الأ

درک نمی کند؛ ولی او همه دیدگان را مشاهده می کند« )انعام: 13(. بنابراین محدودیت نداشتن امور 

غیبی تفکری اسـت که به واسـطه رؤیت نشـدن خداوند به وجود می آید. خداوند متعال در قرآن کریم 

به محال بودن رؤیت خدا و توانایی نداشـتن انسـان بر دیدن امور غیرمحدود اشـاره کرده اسـت. در آیه 

143سوره »اعراف« تقاضای برخی از قوم بنی اسرائیل مبنی بر رؤیت خداوند را با تعبیر مؤکد و با نفی 
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ابدی محال دانسته است و در مقام تعلیل آن بیان کرده است که انسان محدود وقتی توانایی دیدن 

یکی از نشانه های باعظمت خدا را ندارد که بر کوه جلوه کرد و کوه پاره پاره شد و موسی و همراهانش 

بر اثر آن صحنه بیهوش شـدند، چگونه توانایی تحمل رؤیت صاحب نشـانه و جلوه را توان خواهند 

داشت )مکارم شیرازی، 1371: ج 6، ص 357(. 

3-2-2. شریل اد ششن ود ساد 

شریک نداشـتن خداونـد یعنـی خداونـد در تمامـی اسـماء و صفـات خـود یگانـه اسـت. همان گونه که 

خداوند در ذات خود بدون شریک است، در صفات فعلیه خویش مانند ربوبیت، مالکیت، حاکمیت 

و ... نیز شریک ندارد )کریمی، 1379: ص 93(. با توجه به روایات کتاب الجواهر السنیة خداوند خود 

را از شرک مبرا می داند و به یگانگی و وحدت ستوده است. از این احادیث یازده روایت در این کتاب 

 
َّ

ـهَ إِلا
َ
 إِل

َ
آمـده اسـت: یکـی از روایـات دربارۀ نفی شـرک خداوند، روایتی قدسـی اسـت که می فرمایـد: »... لا

 نَعْبُـدُ ...« )حـر عاملـی، 1395: ص 288(. در ایـن حدیـث هرگونه شـریک 
َ

ـكَ لا
َ
 شَـرِیكَ ل

َ
نْـتَ وَحْـدَكَ لا

َ
أ

و خواستن از غیرخدا نفی شده است و تنها خداوند شایسته پرستش و عبادت دانسته شده است.

تأثیر  الج سرف شریل اد ششن ود ساد

شرک در انواع مختلف تأثیرهای منفی بسیاری بر زندگی انسان دارد؛ از جمله: 

کت انسـان اسـت؛ زیرا شـرک اعمال و رسـوم و عادات  کت انسـان: یکی از آثار شـرک تباهی و هلا هلا

نابودکننده را برای انسان تزیین می کند و به ظاهر عمل نیک و صحیح می پندارد؛ ولی درون خود فرد 

کت می کشاند؛ مانند کشاندن که آیه کریمۀ تزیین قتل فرزندان مشرکان  را آهسته آهسته به تباهی و هلا

توسط شرکا را مطرح کرده است و نتیجه این عمل را به نابودی کشاندن مشرکان توسط شرکا بیان کرده 

وْلادِهِـمْ شُـرَکاؤُهُمْ لِیُرْدُوهُم:  و 
َ
مُشْـرکِینَ قَتْـلَ أ

ْ
ـنَ لِکَثیـرٍ مِنَ ال یَّ اسـت. آیـه کریمـه می فرمایـد: »وَ کَذلِـكَ زَ

کت افکنند«  این گونه شریکان شان کشتن فرزندان شان برای بسیاری از مشرکان آراستند تا آنان را به هلا
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)انعام: 137(. زیرا داشتن فرزند در اوضاع عرب جاهلی که تفاخر به جنگ داشتند، امر حیاتی و نبودن 

فرزند مترادف با نابودی بود. همچنین بنا بر غیرت موهوم دختران خود را زنده به گور می کردند تا اسیر 

دشـمن نشـوند و معلوم اسـت وجود نداشـتن زن در یک جامعه نابودی آن جامعه را سـبب می شـود یا 

اینکه آن قدر چیزهای قیمتی خود را برای ابراز محبت به بت ها نذر می کردند که بر اثر فقر مجبور بودند 

فرزندان خود را از ترس فقر بکشند )مکارم شیرازی، 1371: ج 5، ص 452(.

فزونـی فقـر در جامعـه: از جملـه آثـار شـرک، افزایـش فقر فقیـران و افزایش ثـروت ثروتمندان اسـت؛ چون 

ثروتمندان حقوق مالی خود را پرداخت نمی کنند و به نیازمندان نمی رسد؛ گرچه این نوع ثروتمندان به 

ظاهر مال خدا را و حق مالی را جدا می کنند؛ ولی در کنار آن سهم برابر یا بیشتر برای شرکای خود قرار 

می دهند. شرکا گاهی خواهش های نفسانی هستند و برای عیش و نوش خود و فرزندان و خانواده خود 

سهم بیشتر از سهم فقرا قرار می دهند؛ حتی گاه به این توجیه که خانواده ما اولویت دارند یا نیازمندتر 

هستند یا بهانه های گوناگون دیگر سهم خدا و فقرا را نیز برای تسکین خواهش خود استفاده می کنند. 

گاه شـرکا انسـان های مافـوق هسـتند کـه بـرای جلـب رضایت آنها در جایگاه رشـوه سـهم جداگانه ای 

برای آنها قرار می دهند و به دلیل اینکه مانع از شکم پری آنها نشوند، مالیات می پردازند. جالب اینکه 

خـود را خیریـن و عامـل بـه واجبـات مالی نیز قرار می دهند. قرآن کریم نیز نمونه این نـوع افراد را به گونه 

ِ بِزَعْمِهِمْ 
وا هذا لِلَّ

ُ
نْعامِ نَصیباً فَقال

َ ْ
حَرْثِ وَ الأ

ْ
 مِنَ ال

َ
ا ذَرَأ ِ مِمَّ

وا لِلَّ
ُ
بت پرستان عرب بیان کرده است: »وَ جَعَل

ِ فَهُوَ یَصِلُ إِلی  شُرَکائِهِمْ ساءَ ما یَحْکُمُونَ: 
ِ وَ ما کانَ لِلَّ

ی الّلَ
َ
وَ هذا لِشُرَکائِنا فَما کانَ لِشُرَکائِهِمْ فَلا یَصِلُ إِل

و مشرکان برای خدا سهمی از آنچه او از زراعت و دام ها آفریده، قرار دادند و بر اساس پندارشان گفتند 

ایـن سـهم بـرای خداسـت و ایـن بـرای شـریکان ماسـت. و آنچـه بـرای شریکان شـان بـود، پـس بـه خـدا 

نمی رسـد؛ ولی آنچه برای خدا بود، پس آن به شریکان شـان می رسـد، چه بد داوری می کنند« )انعام: 

136( در تفاسیر آمده است مشرکان گرچه سهم خدا از چهارپایان و زراعت قرار می دادند، سهم برای 

بت ها می گذاشـتند و سـهم خدا را به کودکان و مهمانان یا مسـاکین می دادند و سـهم بت ها را برای 

خادمـان بت خانـه و بـرای خـود نگـه می داشـتند؛ ولـی اگـر آفتـی بر سـهم خـدا وارد می شـد، می گفتند 
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اشکال ندارد خدا بی نیاز است؛ اما سهم شرکا را با کمال و تمام پرداخت می کردند، گرچه به صورت 

جبران سهم شرکا از سهم خدا باشد )ثعلبی، 1422: ج 4، ص 193؛ مکارم شیرازی، 1371: ج 11، ص 

329؛ طبرسی، 1372: ج 4، ص 571(. آلوسی معتقد است مراد از نرسیدن سهم شریکان به خدا این 

اسـت کـه آنهـا سـهم خـدا را در موارد معیـن دینی خرج نمی کردند، بلکه در موارد معین شـدۀ معبودان 

خرج می کردند )آلوسـی، 1415: ج 4، ص 276(. مشـرکان آن عمل را به گمان اینکه حکم خداسـت، 

انجام می دادند )زمخشری، 1407: ج 2، ص 68(.

3-3. توحید  فعینج 

توحید افعالی یکی دیگر از شاخه های توحید است که به معنای باورمندی به این است که همه 

نظام هـای علـت و معلولـی کـه در جهـان آفرینـش وجـود دارنـد، از افعال خدا سرچشـمه می گیـرد؛ از 

این رو هیچ موجودی جدا از خدا و بدون واسطه قادر به انجام فعلی در این جهان نیست و تمامی 

آفریدگان در انجام کارهای خود به اراده و فعل خداوند نیازمند هستند )معرفت، 1415: ج 3، ص 

173(. در زمینه توحید افعالی در الجواهر السنیة در مجموع شش روایت نقل شده است.

1-3-3. توحید بس وینقی  

دربارۀ توحید در خالقیت تنها سه روایت در این کتاب طرح شده است؛ از جمله در روایتی قدسی 

یْتُهُ  جْرَ
َ
خَیْرَ وَ أ

ْ
قْتُ ال

َ
قَ وَ خَل

ْ
خَل

ْ
قْتُ ال

َ
نَا خَل

َ
آفرینش خیر و شر به خداوند نسبت داده شده است : »أ

رَّ 
َ

قْتُ الشّ
َ
قَ وَ خَل

ْ
خَل

ْ
قْتُ ال

َ
نَا خَل

َ
 أ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
ُ لا نَا الّلَ

َ
ی یَدَیْهِ وَ أ

َ
یْتُهُ عَل جْرَ

َ
حِبُّ فَطُوبَی لِمَنْ أ

ُ
ی یَدَيْ مَنْ أ

َ
عَل

ی یَدَیْهِ« )حر عاملی، 1395: ص 96(. در حدیث 
َ
یْتُهُ عَل جْرَ

َ
یدُ فَوَیْلٌ لِمَنْ أ رِ

ُ
ی یَدَيْ مَنْ أ

َ
یْتُهُ عَل جْرَ

َ
وَ أ

رَّ ...« )حر عاملی، 1395: ص 96(؛ 
َ

قْتُ الشّ
َ
خَیْرَ وَ خَل

ْ
قْتُ ال

َ
دیگری همین مضمون آمده است: »خَل

ع( نقل شده است. نیز مشابه همین روایت از امام صادق )

قـرآن کریـم نیـز در آیـات متعـددی به مسـئله توحید در خالقیت اشـاره دارد. این آیات به سرچشـمه 

آفرینـش انسـان و جهـان می پـردازد و بـا ریشـه های شـرک و بت پرسـتی بـه مبـارزه پرداختـه اسـت. در 
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کُمْ 
ّ
ُ رَبُ سوره »انعام« یک مرتبه به مسئله توحید در خالقیت اشاره شده است و می فرماید: »ذَلِکُمُ الَلّ

 هُوَ خَالِقُ کُلِّ شَـيْءٍ ...« )انعام: 102(. در این آیه شـریفه به مسـئله توحید در خالقیت اشـاره 
َّ

هَ إِلا
َ
 إِل

َ
لا

شده است و خالقیت خداوند را علت ربوبیت و الوهیت خداوند می داند )طباطبایی، 1417: ج 

: 3؛ صافات: 96؛  کید دارند؛ از جمله فاطر  7، ص 291(. آیات دیگری نیز به توحید در خالقیت تأ

اعراف: 54؛ طه: 50 که توحید در خالقیت را اثبات می کنند.

تأثیر  الج توحید بس وینقی 

: از جمله آثار توحید در خالقیت نجات از تفاخر و تکبر است که انسان در زندگی  رهایی از تفاخر و تکبر

خود و بر اثر عوامل مختلف گرفتار این رذیله اخلاقی می شود و تأثیر ویران کننده ای بر زندگی عملی 

انسـان می گذارد. یکی از مواردی که انسـان در برابر آن گرفتار غرور و کبر می شـود، داشـتن نسـب خوب 

است که عرب های جاهلی بر نسب خود به تفاخر و تسابق می پرداختند. وقتی انسان بفهمد خالق 

علی الاطلاق از جمله نسـب انسـان خداوند متعال اسـت، به هیچ وجه بر نسـب خود تفاخر نخواهد 

کرد، بلکه خود را شکرگزار کسی خواهد دانست که به او این نعمت و کرامت بخشیده است و سعی در 

انجام لوازم نعمت خواهد نمود. قرآن کریم نیز به توحید خداوند در خلقت نسب اشاره کرده است که 

كَ قَدیرا: و او کسی است که از  هُ نَسَباً وَ صِهْراً وَ کانَ رَبُّ
َ
ماءِ بَشَراً فَجَعَل

ْ
قَ مِنَ ال

َ
ذي خَل

َّ
می فرماید: »وَ هُوَ ال

آب بشری را آفرید و او را دارای خویشاوند نسبی و دامادی قرار داد و پروردگار تو تواناست« )فرقان: 54(.

2-3-3. توحید بس س زبی  

در الجواهر السـنیة دربارۀ مسـئله رازقیت تنها به یک روایت اشـاره شـده اسـت؛ در روایتی قدسـی، 

قطع کردن اسـباب عادی و رسـاندن روزی بندگان به دسـت خداوند دانسـته شـده و می فرماید: »ما 

مْ 
َ
نِي ل

َ
ل

َ
رْضِ مِنْ دُونِهِ فَإِنْ سَـأ

َ ْ
ـمَاوَاتِ وَ اَلأ سْـبَابَ اَلسَّ

َ
 قَطَعْتُ أ

َ
وقٍ دُونِي إِلّا

ُ
وقٍ یَعْتَصِمُ بِمَخْل

ُ
مِنْ مَخْل

رْضَ 
َ ْ
مَاوَاتِ وَ اَلأ نْتُ اَلسَّ  ضَمَّ

َ
قِي إِلّا

ْ
وقٍ یَعْتَصِمُ بِي دُونَ خَل

ُ
جِبْهُ وَ مَا مِنْ مَخْل

ُ
مْ أ

َ
عْطِهِ وَ إِنْ دَعَانِي ل

ُ
أ

جَبْتُهُ« )حر عاملی، 1395: ص 356(.
َ
عْطَیْتُهُ وَ إِنْ دَعَانِي أ

َ
نِي أ

َ
ل

َ
رِزْقَهُ فَإِنْ سَأ
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رازقیت از صفات ثبوتیه  فعلی است که در آیات قرآن کریم و روایات به آن اشاره شده است. این واژه 

با مشتقاتش حدود 123 بار در قرآن کریم به کار رفته است و خداوند را به این صفت توصیف کرده 

است )بقره:3، 22، 25، 60، 126، 172، 212، 233، 254؛ آل عمران:27، 37، 169؛ نسا: 8، 39 و ...(.

تأثیر  الج توحید بس س زبی  

توحیـد در رازقیـت نقـش اساسـی در تمـام ابعـاد زندگی بشـر دارد؛ زیـرا یکی از عوامـل رذایل اخلاقی 

و دوری از اعمال نیک به ویژه امور مالی این اسـت که انسـان در عمق وجود خود معتقد به توحید 

در رازقیت نیسـت و غیرخدا را هرگونه گرچه در رفتار نه در اعتقاد دخیل در روزی رسـانی می داند. 

بنابرایـن توحیـد در رازقیـت تنهـا خـدا را رازق انسـان معرفـی می کنـد و انسـان بـا ایـن اعتقـاد جلـوی 

بسـیاری از انحرافـات عملـی خـود را می توانـد بگیـرد. قـرآن کریـم نیـز در آیـات متعدد و بـا روش های 

گوناگون به این مهم اشاره کرده است؛ مانند اینکه در آیات بسیاری رازق انسان خود الله ذکر شده 

است و رزق انسان مستقیم به ذات خدا نسبت داده شده است. در آیۀ دیگر قرآن کریم به واسطه 

نْفِقُوا 
َ
ذینَ آمَنُوا أ

َّ
هَا ال یُّ

َ
بیان رازق انسان بودن او را دستور به انفاق در راه خدا می دهد و می فرماید: »یا أ

کُـم: ای کسـانی کـه ایمـان آورده اید، از آنچه به شـما روزی داده ایـم در راه خدا انفاق کنید«  ـا رَزَقْنا مِمَّ

)بقـره: 254(. آیـه دیگـر بـا بیـان انحصاری بـودن رازقیـت در خـدا، انسـان ها را دسـتور بـه کسـب رزق 

با: و از آنچه خدا روزی شما نموده است؛  ُ حَلالاً طَیِّ ا رَزَقَکُمُ الّلَ وا مِمَّ
ُ
حلال و طیب داده است: »وَ کُل

درحالی که حلال و پاکیزه است بخورید« )مائده: 88(. 

3-3-3. توحید سروری 

یکی دیگر از شاخه های توحید افعالی، توحید در ربوبیت است؛ یعنی نظام آفرینش که از مجموعه 

پدیده های فراوان گذشته، حال و آینده شکل گرفته است، به وسیله قدرتی نامتناهی مورد تدبیر و 

گاهانـه پـروردگار جهانیـان قـرار دارد )مصبـاح یـزدی، 1379: ج 2، ص 389؛ طباطبایی،  مدیریـت آ
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، ]بی تـا[: ج 17، ص 29(. در کتـاب الجواهـر السـنیة بـه مسـئله  1374: ج  14، ص 375؛ ابن عاشـور

توحید ربوبی اشـاره شـده اسـت؛ مانند اینکه در روایتی از رسـول خدا )ص( دربارۀ ربوبیت خداوند 

مُنْتَهَی وَ مِنَ 
ْ
ی سِدْرَة ال

َ
ابِعَة وَ مِنْهَا إِل مَاءِ السَّ ی السَّ

َ
ا عُرجَِ بِي  إِل مَّ

َ
در شب معراج نقل شده است:  »ل

ايَ  كَ فَلِي فَاخْضَعْ وَ إِیَّ نَا رَبُّ
َ
نْتَ عَبْدِي وَ أ

َ
دُ أ هُ یَا مُحَمَّ

ُ
ل

َ
 جَلا

َ
ي جَلّ بِّ ورِ نَادَانِي  رَ ی  حُجُبِ  النُّ

َ
دْرَة إِل السِّ

فَاعْبُدْ« )حر عاملی، 1395: ص 506(.

تأثیر  الج توحید سروری

در قـرآن کریـم مکـرر کلمـۀ ربّ آمـده اسـت کـه نشـان از اهمیـت و نقـش بسـزای آن در زندگـی انسـان 

اسـت. توحید ربوبی مقدمه توحید عبادی اسـت که انسـان را به هدف خود که عبودیت و بندگی 

اسـت نزدیـک می کنـد؛ زیـرا عقـل اقتضـا دارد انسـان به شـکرگزاری از پـروردگار و مربی خود بپـردازد. 

انبیای الهی برای اثبات حقانیت رسالت خود و برای تشویق مردم به بندگی خدا، خود را فرستاده 

مین:  و موسی گفت 
َ
عال

ْ
 مِنْ رَبِّ ال

ٌ
 مُوسی  یا فِرْعَوْنُ إِنِّي رَسُول

َ
پروردگار عالمین معرفی کردند: »وَ قال

ای فرعون به درستی که من فرستاده ای از طرف پروردگار جهانیانم« )اعراف: 104(. درخواست انبیا 

نا 
ْ
دْخِل

َ
خي  وَ أ

َ
 رَبِّ اغْفِرْ لي  وَ لِأ

َ
از رحمت خداوند به وسیله وصف ربوبیت او انجام می پذیرد: »قال

احِمیـن:  موسـی گفـت پروردگارا مـن و برادرم را بیامرز و مـا را در رحمت  رْحَـمُ الرَّ
َ
نْـتَ أ

َ
فـي  رَحْمَتِـكَ وَ أ

خویش داخل فرما، درحالی که تو مهرورزترین مهرورزانی« )اعراف: 151(. این همه آثار ربوبیت نقش 

در ابعـاد مختلـف زندگـی انسـان دارد و انسـان در انجـام خطـا و گنـاه ناامیـد نمی شـود و همیشـه به 

آمرزش و پذیرش توبه او توسط پروردگار خویش امیدوار می ماند.

4-3. توحید  دیبی 

در احادیث قدسی این کتاب دربارۀ توحید عبادی نیز مطالبی بیان شده است. 

 
ْ َ
مْلأ

َ
غْ  لِعِبَادَتِي  أ وْرَاة مَکْتُوبٌ یَا ابْنَ آدَمَ تَفَرَّ ع( نقل شده است: »فِي التَّ در روایتی قدسی از امام صادق )
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ْ َ
مْلأ

َ
غْ  لِعِبَادَتِي  أ  تَفَرَّ

َ
ي وَ إِنْ لا بَكَ خَوْفاً مِنِّ

ْ
 قَل

َ َ
مْلأ

َ
 فَاقَتَكَ وَ أ

َ
سُدّ

َ
نْ أ

َ
يَّ أ

َ
بِكَ وَ عَل

َ
ی طَل

َ
كَ إِل

ْ
کِل

َ
 أ

َ
بَكَ غِناً وَ لا

ْ
قَل

بِكَ« )حر عاملی، 1395: ص 106(. 
َ
ی طَل

َ
كَ إِل

ْ
کِل

َ
 فَاقَتَكَ وَ أ

َ
سُدّ

َ
 أ

َ
نْیَا ثُمَّ لا

ُ
 بِالدّ

ً
بَكَ شُغُلا

ْ
قَل

کید کرده است. یکی  خداوند نیز در قرآن کریم در آیات فراوانی به مسئله توحید در عبادت تأ

کُـمْ فَاعْبُـدُوهُ« )انعـام: 
ّ
بُ ُ رَ از آیـات مشـهور کـه چنـد بـار در قـرآن تکـرار شـده اسـت، آیـۀ »ذَلِکُـمُ الَلّ

: 40؛ مائـده: 72؛ آل عمـران: 51( اسـت کـه  102؛ یونـس: 3؛ نحـل: 20؛ حـج: 73؛ فرقـان: 3؛ فاطـر

بـه وجـوب عبـادت پـروردگار دلالـت دارد؛ یعنـی خداونـدی کـه آفریننـده بشـر اسـت، بایـد مـورد 

پرستش نیز قرار گیرد.

تأثیر  الج توحید  دیبی

نجـات از پرسـتش خواهش هـای نفسـانی و شـیاطین: مهم تریـن نقش توحید عبـادی در زندگی انسـان 

این اسـت که انسـان از پرسـتش خواهش های نفسـانی و شـیاطین انس و جن نجات می یابد و تنها 

سر خود را جلوی معبود حقیقی تسلیم می کند. همواره سعی می کند در تمام اعمال زندگی فردی و 

اجتماعی خود اطاعت و بندگی خدا را مدنظر قرار دهد. از آیات استفاده می شود نه تنها انسان باید 

 
ُ

بندگی معبود حقیقی خود را کند، بلکه تمام موجودات مشغول عبادت معبود خود هستند: »إِن کُلّ

حْمَانِ عَبْدًا« )مریم: 93(. تمام مخلوقات الهی از قبیل فرشتگان،   ءَاتیِ الرَّ
َّ

رْضِ إِلا
َ ْ
مَاوَاتِ وَ الأ مَن فیِ السَّ

انسان ها، جن ها و سایر حیوانات و ... در جایگاه عبد مسخر اراده الهی هستند؛ زیرا تمامی موجودات 

به گونه تکوینی به خداوند احتیاج دارند. با اینکه درجۀ برخی از آنها از برخی دیگر بالاتر است، همه 

آنها در بندگی و عبودیت مساوی هستند؛ پس احساس بندگی و احتیاج به خداوند در میان تمامی 

موجودات عالم به گونه تکوینی وجود دارد و این همان انقیاد تمامی موجودات ذوی العقول به خداوند 

اسـت )فضـل الله، 1419: ج 15، ص 80؛ طوسـی، ]بی تـا[: ج 7، ص 153؛ مغنیـه،  1424: ج 5، ص 201؛ 

طبرسی، 1372: ج 6، ص 822(. همچنین آیات دلالت بر توحید در تمامی ساحت ها همچون تقنین، 

تشریع، اطاعت دارند )مائده: 48؛ شوری: 13؛ یوسف: 40؛ آل عمران: 32؛ نسا: 59(.



کید رر رییا آثیس  الج توحید /  235 طدقا اگدی س تحلیل  حیبی  توحیدی کتیب  نجو  ر  نرگیة  ز مگظر برآا کریم ای تأ

اشیجا

: مهم ترین نتایج به دست آمده از این پژوهش عبارت اند از

1. ضرورت طبقه بندی و تحلیل محتوایی احادیث به این علت است که روایات این کتاب بدون 

نظم محتوایی هسـتند و نیازمند تبویب و طبقه بندی موضوعی در مسـائل گوناگون و موضوعات 

خـاص اسـت. از میـان 691 حدیـث قدسـی کتـاب الجواهـر السـنیة، 66 حدیـث دربـارۀ توحیـد و 

مشتقات آن، یعنی نه ونیم درصد احادیث قدسی این کتاب را دربر می گیرد.

2. روایات توحیدی کتاب مذکور به انواع معروف توحید در علم کلام قابل طبقه بندی هستند و در 

این پژوهش به برخی نمونه های روایات ذیل هر نوع از انواع توحید اشاره شده است.

3. احادیث توحیدی از لحاظ محتوایی تعارض واقعی با آیات قرآن ندارند. 

4. توحید در تمام ابعاد و اقسام خود نقش اساسی و اصلی در زندگی عملی انسان دارد و اعتقادات 

تنها برای اقناع عقلی و فکری معتقد نیستند، بلکه در زندگی عملی انسان به ویژه در زندگی خوب 

ایـن جهـان تأثیـر بسـزایی دارد. در ایـن نوشـتار بـه بررسـی نقـش انواع معـروف کلامی توحیـد )توحید 

ذاتی، صفاتی، افعالی و ...( از منظر قرآن کریم پرداخته شده  است.

کتیب ایما
قرآن کریم

. ، محمد بن طاهر ]بی تا[؛ التحریر و التنویر؛ ]بی جا[: الدار التونسیه للنشر ابن عاشور

ی عطیه؛  آلوسی، سیدمحمود )1415 ق(؛ روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم؛ تحقیق: علی عبدالبار

بیروت: دار الکتب العلمیه.

ثعلبی، احمد بن محمد )1422 ق(؛ الکشف و البیان؛ تحقیق: ابن عاشور ابومحمد؛ بیروت: دار احیاء 

التراث العربی.

جوادی آملی، عبدالله )1392 ش(؛ تفسیر موضوعی قرآن کریم: فطرت در قرآن؛ چ هفتم، قم: اسراء.
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حر عاملی، محمد بن حسن )1395 ش(؛ کلیات احادیث قدسی: ترجمۀ الجواهر السنیة فی الاحادیث 

القدسیة؛ مترجم: صادق حسن زاده؛ قم: آل علی.

چ سـوم، بیـروت: دار الکتـاب  زمخشـری، محمـود )1407 ق(؛ الکشـاف عـن حقائـق غوامـض التنزیـل؛ 

العربی.

رضـا  ترجمـه:  یه هـا؛  رو روش هـا،  نظریه هـا،  پدیده هـا،  علـم:  طبقه بنـدی  ش(؛   1395( یـک  ر ک،  زوسـتا

. کبر خاصه؛ تهران: کتابدار مختارپور و علی ا

سبحانی، جعفر )1386 ش(؛ عقاید اسلامی؛ چ دوم، قم: بوستان کتاب.

--------------- )1417 ق(؛ الالهیات علی هدی الکتاب و السـنة و العقل؛ به قلم: شـیخ حسـن 

ع(. محمد مکی عاملی؛ چ چهارم، قم: مؤسسة الامام الصادق )

سیدقطب، ابراهیم شاذلی )1412 ق(؛ فی ظلال القرآن؛ چ هفدهم، بیروت: دار الشروق.

طباطبایـی، سیدمحمدحسـین )1374 ش(؛ ترجمـه المیـزان فی تفسـیر القرآن؛ مترجم: سـید محمدباقر 

موسوی همدانی؛ چ پنجم، قم: دفتر انتشارات اسلامی.

طباطبایی، محمدحسین )1417 ق(؛ المیزان فی تفسیر القرآن؛ چ پنجم، قم: دفتر انتشارات اسلامی.

. طبرسی، فضل بن حسن )1372 ش(؛ مجمع البیان فی تفسیر القرآن؛ چ سوم، تهران: ناصر خسرو

طبری، ابو جعفر محمد بن جریر )1412 ق(؛ جامع البیان فی تفسیر القرآن؛ بیروت: دار المعرفه.

ی، سیدمحمد ]بی تا[؛ التفسیر الوسیط للقرآن الکریم؛ ]بی جا[: ]بی نا[. طنطاو

طوسی، محمد بن حسن ]بی تا[؛ التبیان فی تفسیر القرآن؛ بیروت: دار الاحیاء التراث العربی.

طیب، عبدالحسین )1369 ش(؛ اطیب البیان؛ چ دوم، تهران: اسلام.

ی، ابوعبدالله محمد بن عمر )1420 ق(؛ مفاتیح الغیب؛ بیروت: دار احیاء التراث العربی. فخر راز

. ک للطباعة و النشر فضل الله، سیدمحمدحسین )1419 ق(؛ تفسیر من وحی القرآن؛ بیروت: دار الملا

کریمی،  جعفر )1379(؛  توحید از دیدگاه عقل و نقل؛ تهران:  سپاه پاسداران انقلاب اسلامی.

مدرسی، محمد تقی )1419 ق(؛ من هدی القرآن؛ تهران: دار محبی الحسین. 

مراغی، احمد بن مصطفی ]بی تا[؛ تفسیر المراغی؛ بیروت: دار احیاء التراث العربی.
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مصبـاح یـزدی، محمدتقـی )1379 ش(؛ آمـوزش فلسـفه؛ چ دوم، تهـران: شـرکت چـاپ و نشـر بین الملل 

سازمان تبلیغات اسلامی.

معرفت، محمدهادی )1415 ق(؛ التمهید فی علوم القرآن؛ قم: مؤسسة النشر الاسلامی.

مغنیة،  محمدجواد  )1424 ق(؛ تفسیر الکاشف؛ تهران:  دار الکتب الإسلامیة.

-------------- ]بی تا[؛ التفسیر المبین؛ قم: بنیاد بعثت.

ی، ناصر )1371 ش(؛ تفسیر نمونه؛ تهران: دار الکتب الاسلامیه.  مکارم شیراز

. : دانشگاه تبریز ی؛ تبریز نوالی، محمود )1388 ش(؛ فلسفه علم و متدولوژ
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