
 

Journal of Imamiyyah Studies 
Vol. 6, No. 11, September 2020 

 
Typology of Readings and Approaches of ʿĀshūrā in 

Mashrūtih and Pahlavi Age1 
Seyyed Mohsen Tabatabai 2

*
  

Mohsen Ranjbar
 **   Seyyed Muḥammad Hosseini

 ***   

 (Received on: 2019-10-26; Accepted on: 2019-12-11) 

Abstract 

Attitude towards ʿĀshūrā, as one of the most important events in Shiʿite history in 

contemporary times, has taken different forms. In the meantime, the Mashrūṭih and 

Pahlavī eras have presented the most frequent inter-Imāmian discourses in the field. 

The present study seeks to answer the reason why for the formation of different 

types of readings and approaches of ʿĀshūrā based on the descriptive method of 

ritual studies and analysis of sociological readings of texts. According to the 

hypothesis of this research, Shiʿites in preserving the messages and consequences of 

this event after a period of chronology, gradually distancing themselves from the 

style of historiography and influenced by currents of thought, have had a 

tremendous impact on the type of maqtal writing with specific readings and 

approaches in later periods. The findings show that the evolution of religious 

discourse in the Shiʿite community influenced by modern developments and 

emerging currents, from the Mashrūṭih era to that of Pahlavī and gradually until the 

Islamic Revolution, has provided the basis for the formation of new readings and 

approaches. Multiple approaches derived from these newly discovered elements in 

various models such as martyrdom-seeking, political-revolutionary tendencies, etc. 

have been studied in this research. 
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 چکیده
 یهاا رویدادهای تاریخ شیعه در دوران معاصر، گوناه  نیتربه م)ابه یکی از مهم ،عاشورانگرش به 

 یهاا دوران مشروطه و پهلاوی پربساامدترین گفتماان    ،مختلفی به خود دیده است. در این میان
رو باا توجاه باه بررسای      . جستار پیشاندعرضه کردهدر حوزه مطالعات عاشورایی را امامی درون

 یهاا گوناه  یریا گمقاتل و منابع مطالعات عاشورایی این دوران در پی پاساخ باه چرایای شاکل    
قرائاات   تحلیلمطالعات آیینی و  ها و رویکردها از عاشورا بر اساس روش توصیفیمختلف قرائت

پیامادهای ایان   ها و است. بر مبنای فرضیه این تحقیق شیعیان در حفظ پیام شناسیِ متونجامعه
و متاثثر از   ینگاار خیگارفتن از سابک تاار   تدریج با فاصله، بهینگارواقعه پس از یک دوره واقعه

خاا  در ادوار   یکردهاا یها و روشگرفی در نوع نگارش مقتل با قرائت ریهای فکری، تثثجریان
متثثر از تحاولات   تطور گفتمان آیینی در میان جامعه شیعه دهدینشان م هاافتهیاند. بعدی داشته

 ،تدریج تاا انقالاب اسالامی   از عهد مشروطه تا عصر پهلوی و به ،های نوظهورعصری و جریان
ها و رویکردهای جدیدی را فراهم آورده است. رویکردهاای چندگاناه   گیری قرائتشکل یهاهیپا

طلباای، گاارایش هااای گوناااگونی همشااون شااهادتبرگرفتااه از ایاان عناصاار نویافتااه در ماادل
 اند.و ... در این تحقیق بررسی شده یانقلابیاسیس
  

 .قرائت، رويکرد، عاشورا، مشروطه، پهلو  ها:کلیدواژه
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 و ادیاان  دانشگاه شماسی،شیعه دانشکده رنجرر، استاد راهمما: محسن دکتری، رساله .،شه. 8933-8213 اسلامی
 .8931 ایران، قم، مذاهب،
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 مقدمه
عاشورا به دلیل اهمیت واقعه در همه ادوار تاریم شیعه محال توجاه باوده اسات. ایان      

نگااری  تدریج در سیری زمانی در قالاب مقتال  واقعه پس از ررت و ضرط در قرن دوم به
عاواملی چاون عاطشاه،     در ارریافت. گاه در ارائه برداشت و رویکرد از این حادره  اومتد

شد. ایان رویکردهاا در بیشاتر آراار     میحماسه، عرفان و ... جانب اغرا  و افراط گرفته 
خاورد  شده در قالب مقاتل عاشاورایی در دوره یاشوی و قاجاار باه چشام مای      تدوین
سرا عاشورانگاری در این دو برهه، گشتماان حااکم در    . تداوم(192-122: 8912)کاشفی، 

هاایی از ایان واقعاه، هرچماد     عاشورانگاری با روش تاریخی را تغییر داد و باا گازارش  
نگاری عاشورا را هایی بر آن، ایالت تاریممیراری مکتوب بر جای گذاشت، اما با افزوده
ای گوناه مرور ادامه یافت؛ به هنگاری عاشورا ببه خطر انداخت. روند افول رویکرد تاریم

نگااری  های فکری، سیاسی و ... در دوره یشوی و پاس از آن تااریم  که با ظهور جریان
هاا و رویکردهاا از قیاام عاشاورا داد     باا قرائات   1نگااری عاشاورا  جای خود را به واقعه

 . تفریر شکلی و محتوایی ادبیات یوفیانه کاه باه یاورتی همگاون در    (8: 8930)حسیینی،  
هااایی چااون گیااری و تااداوم قرائااتمقاتاال ایاان دوره وجااود داشاات، زمیمااه شااکل 

. (898)همیان:  شاهودی و ... را فاراهم کارد    ای، عرفاانی اسطورهعاطشی، حماسیاحساسی
شماسای دقیاِ از آراار    اهمیت و ضرورت پرداختن به چمین مراحدی به دلیل فقدان سامم 

شماسانه ایان آراار اسات. هم ماین،     گونهعاشورایی این دوره و لزوم بررسی محتوایی و 
ای دارد. متغیار  ها و عوامل تفریرگذار بر آن، در دوره پهلوی اهمیت ویژهشماخت جریان

کمترل موجود در این بح  قید زمانی اواخر دوره مشروطه تاا ابتادای انقالاب اسالامی     
هاای  شماسای تااریخی قرائات   به جریاان  (1392)است. در پیشیمه تحقیِ محسن رنجرر

هاای  عاشورایی از یشویه تا آغاز مشاروطه پرداختاه اماا پاژوهش پایش رو باه قرائات       
 عاشوراشماسای پردازد. محمد اسشمدیاری در کتاب مشروطه تا ابتدای انقلاب اسلامی می

های عاشورایی اشاره دارد اما ارر حاضر به اهداف قیام امام حسین )ع( و آسیب برداشت
ر عصار مشاروطه و مماابع ایان دوره پرداختاه اسات. مقالاه        هاا د شماسی قرائتبه گونه
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شماسای  تریاین »از علای ملاکااظمی و مقالاه    « هاای اخراار عاشاورا   شماسی آسایب گونه»
الدین میرمحمدی تشااوت مااهوی باا پاژوهش حاضار      از سید ضیاء« های عاشوراتحلیل
 دارد.

 . مفاهیم1
و « قرائات »می دو مشهاوم  با توجه باه ادبیاات تحقیاِ و باا تکیاه بار چاارچوب مشهاو        

ها و رویکردهای موجود در این دوره زمانی را بررسی خاواهیم کارد.   ، قرائت«رویکرد»
نیز در این پژوهش به معمای برداشت یا خاوانش هار نویسامده از    « رویکرد»و « قرائت»

است. الرته گاه این فهم و خاوانش یاا برداشات در    چگونگی واقعه عاشورا و فلسشه آن 
یابد و در برهه زمانی مشخصی به گشتمان حااکم در ایان حاوزه    دی نیز ادامه میآرار بع

شود و گاه همین فهم، خاوانش یاا   خوانده می« قرائت»شود که در این پژوهش مردل می
اند که در هایی است که جریانی خاص در این دوره مطرح کردهبرداشت برآمده از ناریه
 شوند.ه میشماخت« رویکرد»این پژوهش با عموان 

ها و رویکردهاای ایان دوره در عاشاورانگاری و تافریر     بر این اساس، بررسی قرائت
شکلی و محتوایی ادبیات یوفیه بر آن، در اواخر دوره قاجار، خواهد بود. گشتمان حاکم 

هاای  نگااری دوره بر مقاتل موجود در اواخر عهد قاجار تداوم گشتمان حااکم بار مقتال   
ه.ش.( تاا ابتادای انقالاب اسالامی      1285واخار عصار مشاروطه )   پیشین است. اما از ا

فکری و نوگرایان ماذهری باا تفکیاد بار     های روشنه.ش.( به دلیل ظهور جریان 1357)
ها و رویکردهای جدیدی درباره قیاام  گرایی، خردورزی و ... دیدگاهمرانی غربی، باستان

د که بسترهای فکاری موجاود   توان چمین ادعا کرعاشورا مطرح شده است. در واقع، می
گیری گشتمان جدید از عاشاورا را مطارح کارده    در دوره یشوی و قاجار که زمیمه شکل

. یعمی در این (837-807: 8932)رنجبر، کمیم نیز چمین بوده است ای که بررسی میدر دوره
های فکری نوظهور زمیمه ایجااد قرائات جدیاد را فاراهم کارد و      دوره نیز وجود جریان

گرفتن انقلاب اسلامی ایران شاکل گشتماانی باه خاود گرفات. در ایان       مرور با شدتبه
های جدید، چیستی آن را گیری قرائتکوشیم ضمن توجه به بسترهای شکلپژوهش می
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های فکاری  عوامل و زمیمه )همان(شده گونه که در تحقیقات انجامنیز بررسی کمیم. همان
ردها از عاشورا تفریرگذار بوده، شایساته اسات در   ها و رویکو اجتماعی در ظهور قرائت

هاای خارد در کماار    های فکری و تردیل آن باه جریاان  گیری جریاناین دوره نیز شکل
های جدیاد  ها زمیمه قرائتهای انقلابی بررسی شود؛ چراکه این جریاناررگذاری فعالیت

قیاام عاشاورا در آغااز     ای که پرداختن به فلساشه گونهرا در دوره معایر فراهم کرد، به 
 است.های گوناگون از قیام عاشورا شده حرکت انقلاب اسلامی، خود ممجر به خوانش

 ها و رویکردهای عاشورایی. بسترشناسی قرائت2

 ها و رویکردها در بستر تحولات سیاسی. قرائت1. 2

ی بارای  بیت )ع( امام از سوی دیگر عاامل اهمیت قیام عاشورا از یا سو و ظلم به اهل 
داشت آن در طول حیات شیعه شد. تفکید بر مالومیت اماام و چگاونگی شاهادت    بزر 

نگاری، قرل و پاس از دوره  ای از مقتلبیت )ع( در دوره ایشان و ایحاب و اسارت اهل
گیری یافت و به دلیل نیااز حکومات   تدریج توسعه چشمیشوی تا پایان دوره قاجار، به

هاای مقرولیات و   شیعی، ابازار مهمای بارای اساتحکام پایاه     های یشوی به تدریت آموزه
ها و پیامادها کمتار باه چشام     مشروعیت حکومت شد. عملاً در این دوره بح  از پیام

ها، در دوره قاجاار باه سارب    ها و برداشتخورد. این فرآیمد در سیر تطوری خوانشمی
جام شد و حاکمیت قاجار ها انسیاسی با تفکید بر عزاداری نیاز حاکمیت به تدریت قدرت

در جهت اهداف مشخش و به دلیل جلب رضایت علمای شیعه بر این عازاداری تفکیاد   
ورزید. رهاسازی جامعه در هر دو عصر، یعمی یشویه و قاجار، در پارداختن باه مقولاه    

هاای مختلاک   عاشورا و هم مین اهتمام به برگزاری هار چاه بیشاتر مراسام در شاکل     
و ها و ... همه زنیزنی و زنجیرزنی تا قمهها، سیمهبرداریها، پردهیخوانعزاداری از شریه

همه نیازممد متونی مکتوب به عموان اسماد در خور اتکا در عزاداری بود. ایان متاون باه    
هاای متعاددی چاون احساسای     های مختلک، مملاو از قرائات  دلیل دربرداشتن گزارش

و ...  (81-8/88)همیان:  ، مسایحانه  (2/112میان:  )های ، اسطوره(8/189: 8911)شریف کاشانی، 
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ماناده مالرر   گیری متون و آراار برجاای  اند. پس اگر سیاست و حاکمیت را در شکلبوده
ریختاه اواخار عهاد قاجاار را نیاز از ایان قاعاده        همتردید اوضاع و احوال بهبدانیم، بی

هاا از واقعاه   اغلاب قرائات   این نکته توجه کرد کاه توان مستدما دانست. الرته باید به نمی
مانده از عصر یاشوی و قاجاار باوده    عاشورا در عصر مشروطه و پهلوی، میراری برجای

کمایم  های موجود را ذکر میرو در مستمداتی که ذکر خواهد شد، گاه قرائتاست. از این
 اش به مستمداتِ ظهور قرائت جدید نیز اشاره خواهیم کرد.و گاه در سیر تطوری

دوره مشروطه و درگیری درونی جامعاه ایاران و حتای روحانیاان بار سار       تحولات 
ویاژه قرائات   ها، بهای بسیار روشن برای بروز برخی از این قرائتمسئله مشروطه، زمیمه

تادریج توساعه   کارد و باه  گاذاری مای  بود؛ خوانشی که جامعه روحانیاان پایاه  سیاسی، 
شاروطه بسایار اسات اماا بارای ارائاه       ها در وقایع عصر میافت. مصادیِ این قرائتمی

 ها اشاره خواهیم کرد.شواهد و اررات مدعا به برخی نمونه
در تحولات سیاسی عصر مشروطه، در جلسه انجمن مخشی باا حضاور برخای از    

های سیاسی به جملاه معاروف اماام در    خواهان، برای تشویِ به ادامه فعالیتمشروطه
ترسید پس در اماور دنیاای خاویش آزاده    مت نمیاگر دین ندارید و از روز قیا»ایمکه 
. (8/272: 8908الاسیلام کرمیانی،   )نیامم اساتماد شاده اسات     (212: 8180ملنیف،  )ابی« باشید

هم مین، آنها در بیان علت تشکیل انجمن مخشی و دعوت ماردم باه بیاداری و قیاام     
از ساران   2،علیه استرداد، شخصی به نام میرزا احمد کرماانی، ملقاب باه ذوالریاساتین    

اول کسی که انجمن را در اسلام تفسیس نماود و ماردم را   »خواه با بیان ایمکه مشروطه
به آن دعوت و احقا  حِ نمود و مُقَمِن قوانین عدالت و ملسس آزادی و حریت بود، 
دومین فرزند پیامرر )ص( و سومین امام ماا باود و ایشاان اول کسای باود کاه بارای        

تکلیک الاهی، انجمن مخشی را تفسیس نمود. اول کسی بود پیشرفت مقصود در انجام 
که داعی به اطراف فرستاد. اول کسی بود که قرول ظلم و ذلت نممود. اگر آن حضارت  
تفسیس انجمن مخشی نمموده بود، اسلام باالمره از باین رفتاه باود و اماروز از اسالام       

یش را بر الگاوی  حرکت اعتراضی خو (8/270)همیان:  « اسمی و از شریعت رسمی نرود
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هاای  است. استشاده از چمین جملاتی در جمرششده از قیام عاشورا مرتمی کرده ترسیم
اسات. در تحلیال   اعتراضی، بیانگر نوعی الگوبرداری سیاسی از واقعاه عاشاورا باوده    

ای همانمد هماه  گشتمان چمین گزارشی، شاید به این نکته رسید که چمین تشکر انقلابی
ی، برآمده از الگوی قیام امام و مرین وجود قرائت سیاسی در جامعه ایان  های شیعقیام

 است.دوره شیعه 
طلرای اماام   که قائل باه شاهادت   3از ماربین آلمانی« سیاسة الحسیمیة»چاپ و نشر مقاله 

، نزاع و کشمکش بین دو طیک موافِ و مخالک مشاروطه  (12-17: 8999)ماربین آلمیانی،  بود 
هاا بودناد، باه    خاوان ود. مخالشاان مشاروطه، کاه از روحانیاان و روضاه     برا فراهم آورده 

آلمانی مستشار ، اماام را شاماخت. شاما     » :گشتمدکردند و میخواهان پرخاش میمشروطه
. این موضوع سرب شد در ترریز شور و شوقی بارای برپاایی روضاه و مجلاس     «نشماختید

 .(11-19: 8922)کسروی، پا شود خواهان برعزای سیدالشهدا به قصد مقابله با مشروطه
وقایع انقلابی مردم در براندازی ناام پهلوی نیز نمونه دیگری اسات کاه بسایاری از    
رهرران این جمرش همانمد مطهری، شریعتی و دیگران از علمای حوزه علمیه، هار گوناه   

حلیال  دانستمد و بر اسااس آن، وقاایع عاشاورا را ت   تغییر را برآمده از الگوی قیام امام می
کردند. مصادیِ ذکرشده بیانگر توجه مردم به گشتمان سیاسی حاکم بر واقعه عاشاورا  می

است که با قرائت سیاسی از آن و الگوبرداری مماسب از جریان عاشورا، امام حسین )ع( 
 دانستمد و همه رفتارهای ایشان را سرلوحه خود در مراارزه باا ظلام   را انقلابی بزر  می

 .(872-877: 8917)رضایی،  قرار داده بودند

 های فکریها و رویکردهای عاشورایی در بستر جریان. قرائت2. 2

هاا و رویکردهاای عاشاورایی در ایان دوره،     گیری قرائات یکی دیگر از بسترهای شکل
های فکاری در قالاب جریاان فکاری برآماده از رخادادی       است. زمیمههای فکری زمیمه

ع، این جریان فکری به یورت وابسته از یاا سلساله   است. در واقمذهری شکل گرفته 
اسات.  های تاریخی به وجود آمد که در آن تلاش بر نقد باورهاای ماذهری باوده    جریان

این جریان را که به دلیل ابتمایش بر عقل، و نقد نقل و سمت، شاید بتوان جریان قرآنیون 
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دیمی به وجود آمد.  ایلاحتلقی کرد در دوره پهلوی و در تعامل با جریان تجددخواه و 
آنها با اکتشا به قرآن و کمارگذاشتن احادی  و سامت نراوی، بخاش مهمای از اعتقاادات      

)شیریعت سینگلجی،   زیربمایی شیعه مانمد زیارت، ششاعت، توسل و عزاداری را نپذیرفتماد  

هاای خاود از عاشاورا از رویکارد خاردورزی و روش      ، بلکه در بررسای (88-81: 8922
خادا )ص( و دوره   ره بردند و عاشورا را متفرر از وقایع پس از رحلت رساول تاریخی به

 هاای کلامای فایاله   فر امام علی )ع( دانستمد و در تحلیل هدف کانونی قیام، از پیش
تادریج  گرفتن از مرانی کلامی به. این جریان به دلیل فایله(11: 8912زاده، )خالصیگرفتمد 
. محمدحسان شاریعت   (871: 8930)حسیینی،  د گرفات  وهاابی باه خاو   های سلشیگرایش

زاده، سید ابوالشضال برقعای و حیادرعلی    زاده، محمد خالصیاکرر حکمیسمگلجی، علی
اند که در تحلیل واقعه عاشورا بر اساس مراانی خاویش،   قلمداران نمایمدگان این جریان

 4اند.آرار متعددی خلِ کرده
هاای اجتمااعی توزیاع    تمسا باه آسایب   در دوره پهلوی دوم جریان روشمشکری با

ای، با اقترااس از  گری، تعصب قریلهناعادلانه رروت، فایله طرقانی، ظهور طرقات اشرافی
مکاتب مارکسیستی، دموکراسی و دین اسلام، به خوانش جدید دیگری از عاشورا دست 

یشه داشته یافتمد. در واقع، این جریان فکری از نار ایدئولوژیکی در دو یا چمد مکتب ر
گیری خوانشی جدیاد  . این جریان در ادامه خود ممجر به شکل(272: 8911)مظفری، است 

از آن یاد کرد. در قرائات  « قرائت اجتماعی»توان با نام از عاشورا شد که در این دوره می
داری در مقابال  اجتماعی، قیام عاشورا قیامی برای براندازی ساختار ناام سلطه و سرمایه

رو عاشورا را در دل اتشاقااتی چاون توزیاع    برخوردار بوده است. از اینمالوم کم اقلیت
در  7های بزر  و ظهور طرقاه اشاراف در جامعاه   گیری مالکیتو شکل 5ناعادلانه رروت

 .(90-92: 8917)رضایی،  اندکرده دوره خلشا تحلیل
داشاتن  گی عقیاده زند»از نگاه این جریان فکری، عاشورا بر اساس این جمله امام که 

بخاش جامعاه   جهاانی و هادایت  کممده زندگی ایان تفمین« کردن استو در راه آن تلاش
شود و هدف قیام امام، برابر با هدف ارسال رسال، برقاراری عادالت در    انسانی تلقی می
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خواه خواه و آزادی. درنتیجه نهضت عاشورا نهضت عدالت(1: 8917)شریعتی، جهان است 
بله با ظلم باوده و در واقاع عاشاورا محاور تحاولات اجتمااعی بعادی        اجتماعی در مقا

شود. قیام عاشورا، در دیدگاه ایان جریاان فکاری، در بساتر نااام طرقااتی و       قلمداد می
رو سارب تحاول در   اشرافیت، که سرب انحطاط جامعاه باوده، رخ داده اسات و از ایان    

 .(22-27)همان: جامعه شده است 
رهرری روحانیت شیعه و نهاد مرجعیت شیعه یکای دیگار   جریان مذهری و سمتی به 

های عاشورایی به تماساب  از بسترهای فکری اررگذار در ظهور و تداوم رویکرد و قرائت
تادریج  های انقلابی، بهاوضاع و احوال سیاسی و اجتماعی این دوره، یعمی ظهور حرکت

رو ایان جریاان در مسائله    زمیمه مطالعات عاشورایی را در این دوره فراهم کارد. از ایان  
رهرری جریان نقد این کتاب را بر عهده گرفت و بیش از بیست نقد  شهید جاویدکتاب 

؛ 8981تا؛ همو، )نک.: صافی گلپایگانی، بیبر پایه همین جریان فکری بر این کتاب نوشته شد 

صفایی حیائری،  ؛ 8918؛ آیتی، 8902؛ مطهری، 8917؛ انصاری قمی، 8912؛ شریعتی، 8938اشتهاردی، 

انادیش باه نمایمادگی علماا و بزرگاانی از      . این جریان متشکل از دو گروه سمتی(8903
گیری از ابزارهای جدید در مقابال رد و  حوزه و متشکرانی بر پایه مرانی کلامی و با بهره

هاا در تحلیال   شده در این دوره به بررسی عاشورا پرداختمد. این جریانهای مطرحنقض
 پردازیم.اند که در ادامه بدان میورا دارای تحلیل با خوانشی مشخش بودهواقعه عاش

 های عاشورایی در عصر مشروطه و پهلوی. قرائت3

 عاطفی(. قرائت تراژیک )احساسی1. 3

های مهم و تفریرگذار در محافل عزاداری و سوگواری، قرائت احساسای و  یکی از قرائت
انگیزباودنش دارای بُعاد احساسای و عااطشی     زنعاطشی است. واقعه عاشورا به دلیل حا 

روح و غیرمحارک  است. یعمی بدون توجه به گریه، اشا، آه، عطش و ... گزارشای بای  
بودن در عازا و مصاائب   بیت )ع( بر اندوهگین ویژه ایمکه در سخمان اهلخواهد بود؛ به

؛ 871-877علی الحسیین:   ، ثواب من بکی92، باب 8921قولویه، )ابناست امام تفکید فراوان شده 

. قرائت عاطشی و احساسی، زمانی خوانش محساوب شاد کاه ناه باه      (822: 8181طوسی، 
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نماایی در حازن و انادوه شاهادت اماام و      بیت )ع(، بلکه به دلیل بزر دلیل تفکید اهل 
ویاژه  نویسی عصر یشوی، در دوره قاجار و باه تردیل آن به خوانش حاکم، از نوع مقتل

 ته شد.مشروطه برجس
ای تفکیاد  انگیز واقعه، از آغاز تا فرجام، به طاور فزایماده  در آرار این دوره بر جمره حزن

ای گوناه  است. نتیجه چمین برداشتی غشلت خوانمده از اهداف و فلسشه قیام است، باه شده 
اسات. در ایان قرائات بار     شود عاشورا در هماین یاا بعُاد خلایاه شاده      که تصور می

و تمهایی امام و یاران، عطش کودکان و زنان خیام امام و شهادت جوانان مالومیت، غربت 
)شیریف  کارد   وفاور مشااهده  توان در آرار این دوره باه شود. مستمد این ادعا را میتفکید می

ه. .(، فقیاه و مشسار، آراار     1340کاشانی )متوفای  الله شریک. ملاحریب(09: 8992کاشیانی،  
را  اسارار حسایمیه  و  المصاائب نخرة ، الشهداءتذکرة ورا کتاب متعددی دارد و در باب عاش

بیات )ع( در  های متعاددی از چگاونگی شاهادت اهال     است. وی به گزارش تفلیک کرده
تمها به آنها جمره دراماتیا داده، بلکه متافرر از آراار گذشاته، چماان بار      کربلا پرداخته که نه

ای را باه تافلم   کرده که هر خوانمده و شموندهانگیز آن تفکید جمره احساسی، عاطشی و حزن
. ایان در حاالی اسات کاه در مماابع تااریخی باه چماین         (121-120: 8911)همیو،  دارد وامی
هاایی ایجااد   . پیاماد چماین قرائات   (39تا: )ابوالفرج اصفهانی، بیهایی اشاره نشده است داستان

ویاژه  بیت )ع(، باه  یلانه از اهلای ذلفایله از محتوای قیام عاشورا و هم مین ترسیم چهره
طلری در سایره اماام، مخاالک پاذیرش     امام، بوده است. این در حالی است که عمصر عزت

ماناده  بار نسرت به امام است؛ مطلری که از مجموعه ساخمان برجاای  سخمان سراُ و مذلت
 .(8/102: 8128)اربلی،  شودفهمیده میدانستن مر  در برابر ذلت از امام در سعادت

توان آن را کارآمدترین قرائات بارای تغییار ماهیات قیاام عاشاورا       این قرائت که می
دانست، سیاست مماسری برای به انزوا کشیدن جامعه اسلامی و در واقع گسترش فضاای  

هاا در  رو حکومات غمماکی برای در امان ماندن از اعتراضات جامعه بوده اسات. از ایان  
هاای  اند. شاید بتوان رفتار رضا پهلوی را در آغازین سالاشاعه این قرائت بسیار کوشیده

ای محزون از خود با ریخاتن کااه   دادن چهرهحکومتش در برپایی مجلس روضه یا نشان
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 ، شاهدی بر این مدعا دانست.(217: 8908)الگار، و گل بر سر خود 

 ایاسطوره. قرائت حماسی2. 3

)کاسییرر،  پذیرناد  یابمد و تکوین مای تجلی می های مختلکگونهها در هر قومی به اسطوره 

دهماد کاه   هاای حماسای تشاکیل مای    های ملی را اساطوره . بخشی از اسطوره(912: 8922
هاایی مانماد   ها، طرح انسان آرمانی اسات کاه در آن از ویژگای   ترین جمره این اسطورهمهم

هااای سااان. ان(02: 8912)اسییدی طوسییی، گیرنااد بااودن بهااره ماایخاار  عااادت و قهرمااانی
گیرناد و مااورایی   گاه در چارچوب قواعد ممطِ ذهمی قارار نمای  حماسی، هیچایاسطوره
آیاد؛  رو، میان اسطوره و حماسه ارتراطی تمگاتم، به وجاود مای  شوند. از اینمی محسوب

هاا باا   شود حماساه از رویاداد جمگای و درگیاری فیزیکای انساان      ارتراطی که موجب می
موضوعی ماورایی تردیل شود و قابلیت تفویل و تشسایر پیادا کماد     یکدیگر یا با طریعت به

ای از های دیمی، نمادهاایی از پااکی و درساتی و هم ماین آمیازه     . اسطوره(20: 8911)لک، 
. در این بیامش، قهرماناان   (23: 8912)اسدی طوسی، هستمد ای های تاریخی و اسطورهحماسه

شاوند. ویژگای   رسامد و مانادگار مای   ج مای شدن باه الگوهاای دیمای باه او    ملی با تردیل
بودن آنها است که ناشی از دلرستگی شدید انسان به امور قدسای  های دیمی، مقدساسطوره

اناد و مساائل و موضاوعات دیمای را     ها متضمن عقایاد دیمای  و معموی است. این اسطوره
عاشورا اسات.  های مذهری ایران، حماسه ترین و ارزشممدترین اسطورهکممد. مهمترویج می

. (22)همیان:  فرهم، عاشورا با بخش عایمی از فرهم، شیعی ایرانیان پیوند خاورده اسات   
ویاژه عصار تیماوری، باه دلیال اررپاذیری از ادبیاات رایاج         نگاران قرل از یشویه، بهمقتل

هاا،  هاا و مختارناماه  ناماه هاا، حمازه  یوفیانه آن دوره با تفریرپذیری از آراری مانمد شاهمامه
های تاریخی یافتماد و باه بعُاد    های حماسی کربلا و اسطورههایی را بین شخصیتهتشرا

. (182: 8912)کاشیفی،  های واقعه عاشورا، رن، و لعاب دیگری بخشیدند حماسی شخصیت
مرور تا اواخر عهد قاجار و اوایل پهلوی و دوره پهلاوی  ها در سیری زمانی، بهاین گزارش

 ث فکری آن در این دوره، هرچمد به یورت جزئی، تفکید شد.اول، ادامه یافت و بر میرا
: 8128)اربلیی،  گزارش ممابع کهن درباره حماسه امام و یارانش کاه در قالاب رجزهاا    
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ها ها و نرردهای جمگاورانه آنها است، بدون تردید بخشی از همان دلیری، خطابه(2/8282
افتاده است. اما نکته ایمجاا اسات   هایی است که در عیمیت واقعه عاشورا اتشا  و حماسه

مرتمی اسات، در   ایاسطورهای یا نقالی که بر روایت حماسیکه با ترویج ادبیات شاهمامه
هاای عاشاورایی باه    نویسان، شخصیتدوران یشویه، قاجار و پهلوی و تفریر آن بر مقتل

هاا و  ی اساطوره شدند و نررد آنها به مدابه جمگااور ای تشریه میقهرمانانی ملی و اسطوره
هاای عاشاورایی   ویژه ایمکه، شخصیت. به(271: 8932)رنجبر، شد قهرمانان ملی معرفی می

نویسان این دوره، پیشوایی مقدس و محترم بودند کاه در راه اعاتلای دیان و    برای مقتل
خاوردن  مرارزه با ظلم و فساد، دست به این قیام زده بودند. رهاورد چمین نگرشای گاره  

هاا، و غلاو و اغارا  دربااره باورهاا و      تاریخی عاشورا با جعلیات و افسانه هایگزارش
زاده مدال شااه  « سالطان »و « شااه »کاربردن ایطلاحات بیت )ع( و بههای اهل توانممدی

بود. این قرائت حتای در   (2/22و  8/123: 8911)شریف کاشانی، اکرر، شاه مالومان و ... علی
، تعداد لشکر دشامن و کدرتشاان   (2/91: 8903)قمی، امام  هایجراحات و زخم بیان تعداد

شادگان ساپاه عمار بان     ، تعداد کشته(203: 8911)شریف کاشانی، در زمان محایره و نررد 
از غلو و اغرا  دست بر نداشته است. این آمار نشاان   (2/82: 8920)حائری مازندرانی، سعد 

آمیزی دارد. ایان  های اغرا گزارشاز اررات مدعا در وجود خوانش حاکم در بیان چمین 
ای باع  شده است خوانماده مطاابِ باا لاوازم     اسطورههای حماسیها و قرائتبرداشت
هاای واقعاه عاشاورا، آنهاا را     گرایی، علاوه بر دلدادگی و شیشتگی به شخصایت اسطوره

 فرازمانی و فرامکانی تصور کمد.

 طلبی )تکلیف ویژه(. قرائت شهادت3. 3

شماسای و تحلیال   شاده در بااب هادف   های مطرحمشهومی عام در ناریه« ریطلشهادت»
فلسشه قیام عاشورا است. این قرائت، مصاادیِ مختلشای را هم اون شاهادت تکلیشای،      

گیرد. ایل کلای مشاترک در هماه    ای، شهادت عرفانی و سیاسی در بر میشهادت فدیه
است. با رسیدن به شهادت بوده  ها این است که هدف و انگیزه امام از قیام،این برداشت

این فر  که امام، علم به شهادت خویش دارد اما آن ه این تعریر کلای را باه مصاادیِ    
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کمد، دیدگاه و نار عاشوراپژوهان در این حوزه است. برخی مختلک و جزئی تقسیم می
، برخی (90: 8912زاده، )خالصی، برخی تکلیک و وظیشه الاهی (18: 8918)آیتی، نگاه سیاسی 

و برخای دیگار شاهادت اماام را اشاتیا       ( 8/23: 8912)شریف کاشیانی،  ششاعت گمهکاران 
. برای بررسی بیشتر ایان  (823: 8902)تابنده، اند عاشِ، برای ویل به معشو  تشسیر کرده

 ناریه نیاز به بسط این مشاهیم است.
هادت در راه امام بما بر اطاعت از خدا و جلب خشامودی او شا   . شهادت تکلیفی:1

خدا را انتخاب کرد که با موازین شرعی هم مطابقت دارد. اما شهادت تکلیشی این اسات  
داناد و ایان   امیه، مکلک به قیام و نررد مای که امام خود را در برابر ناام حاکمِ فاسد بمی

وظیشه، فقط بر عهده امام است. پس در تعرد به شهادت، امام تکلیشی ندارد، اما شاهادت  
تعرد به شاهادت و شاهادت   »داند. اگرچه این دو قرائت شی امام را مکلک به قیام میتکلی

اناد، هار   از لحاظ مشهوم با هم تشاوت دارند اما چون درنتیجه برای امام مساوی« تکلیشی
. کاشانی معتقد است امام در عاالم  (21: 8911طاووس،  )سید بنشوند دو یکی محسوب می

. خادا از تماامی   (8/87: 8911)شیریف کاشیانی،   دا پذیرفته است ذر ، شهادت را از جانب خ
انریا و اولیا گواه گرفته که وقتی اولین قطره از خون گلوی حضرت به زماین ریخات از   

طلری در عصر پهلاوی هام باروز و    . قرائت شهادت(8/23)همان: گماهان شیعیان درگذرد 
معتقاد باود    یام مقدس حسیمیفلسشه قزاده در کتاب ظهور فراوان داشت. محمد خالصی

امام، علم به شهادت خویش داشت و به دنرال تشکیل حکومت نرود، بلکاه باا شاهادت    
 .(90: 8912زاده، )خالصیخود و فرزندانش، دین اسلام را زنده نگه داشت 

از یاالحی   شاهید جاویاد  اما در آستانه ظهاور انقالاب اسالامی، باا انتشاار کتااب       
حکومت مطرح شد. ناریه وی بر پایه فقدان قصد امام بارای  آبادی، ناریه تشکیل نجک

شهادت، محققان معایر را به واکمش واداشت. در این برهه، ناریه تعرد به شهادت، بااز  
حماساه  طلری امام معتقد بودند. مطهاری در  پردازان به شهادتمطرح شد و غالب ناریه

: 8912)شییریعتی،  رث آدمحسااین وا، علاای شااریعتی در (80/822: 8902)مطهییری،  حساایمی

، شایم  (228-227: 8903)صفایی حیائری،   تاریم سیدالشهدا، شیم عراس یشایی در (83/280
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و  (31: 8938)اشیتهاردی،   سااله یادا درآورد   چارا کتااب هشات   اشاتهاردی در  پمااه  علی
معتقاد بودناد اماام     (18: 8918)آیتیی،   بررسی تاریم عاشورامحمدابراهیم آیتی  در کتاب 

)صیافی  کماد  ی شهادت قیام کرد. اما یافی گلپایگانی بر شاهادت تکلیشای تفکیاد مای    برا

بیات )ع( باه علات عصامتی کاه دارناد در        . وی معتقاد اسات اهال   (23تا: گلپایگانی، بی
رو دادن وظایک و امور محوله و تکالیک الاهی کوتااهی و نقصاان ندارناد. از ایان    انجام

بودن قیام وی، که خدا تفیید کرده است، بح  شاود  یمعما ندارد درباره علم امام و شرع
دادن تکلیشای دانساته کاه از    بیت )ع( را مفمور به انجاام  . وی هر کدام از اهل(21)همان: 

پیش برای او معین شده، و چون شهادت، رجحان و برتری و مطلوبیت دارد امام مکلک 
بر شهادت تکلیشی اساتوار   . دیدگاه عراس یشایی حائری نیز(23)همان: است به شهادت 

امیه را است. او معتقد است امام با علم به شهادتی که بر آن مکلک شده بود توانست بمی
 .(229-222: 8903)صفایی حائری، کمد رسوا و مشتضح 

اقتضای این قرائت آن است که قیاام، دساتوری از جاناب خادا، و اماام مکلاک بار        
ائت معتقدند تمها کسی که دستور خصویی از جانب دادن آن بود. قائلان به این قرانجام

ای که قرال یاا بعاد از اماام، کسای چماین       گونهپروردگار برای قیام داشت، امام بود، به 
. با توجه به مقام عصامت و کماال وی، عمال او باه     (222: 8932)رنجبر، تکلیشی نداشت 

. هم ماین، آنهاا   )همیان( شاود  جویی تشسیر نمای طلری و انتقامهای دنیایی، ریاستانگیزه
تمها امام به شهادت علم داشته بلکه همه شهدای کربلا به شهادت خاود علام   معتقدند نه
 .(91: 8912زاده، )خالصیداشتمد 

طلرای، بااور باه شاهادت عرفاانی      : دیدگاه دیگر در باب شهادت. شهادت عرفانی2
عالم ذر  از آنهاا گرفتاه    که در 7«پیمان الست»است. بر این اساس، قهرمانان عاشورا طرِ 

شد، حاضر شدند عاشقانه جان خود را در راه خدا اهدا کمماد تاا باه مقاام والای قارب      
الاهی برسمد. آنها با نوشیدن باده ویل به ایان مقاام والا رسایدند و در لایتمااهی فاانی      
م شدند. این ناریه را در دیدگاه عرفای شیعه و یوفیه درباره شهادت امام در مقام پاسا 

دانست انتهای این راه شاهادت اسات، پاس بارای چاه قیاام       امام می»به این پرسش که 
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باره، حرفی بارای گشاتن   توان یافت. قائلان به این قرائت معتقدند عقل در این می« کرد 
شاود  ندارد و این عشِ است که ایالت دارد و با عشِ، انسان جااودان و مانادگار مای   

آزماید و امام هم چمین امتحانی ها را میطرفی خدا همه انسان. از (213ب:  8913ای، )کمره
تر اسات تاا ایمکاه باه     تر باشد، امتحان و ابتلایش سختداد و هر کس نزد خدا محروب
. عرُفا و یوفیه بدون توجاه باه علال سیاسای و     (217همان: مقام قرب الاهی نائل شود )

را را یاحمه رویاارویی عقال و عشاِ     های دیمی و مذهریِ قیامِ امام، واقعه عاشاو انگیزه
رساد دلیال ایان    . به نار مای (821: 8902)تابنده، است دانمد که عشِ پیروز این میدان می

دیدگاهِ عرُفا و یوفیه آن است که ایل وجودی جوهره انسان را ملکاوتی و از نشخاات   
ن دانمد که از ایل خود دور شاده و در قالاب پیکاری ماادی در جهاان، بساا      الاهی می

زندانی اسیر شده است و همیشه میل پرواز دارد تا خود را از قشس تان رهاا کماد و باه     
 .(101: 8930)مولوی، ایل خویش باز گردد 

کماد.  شده عاشورایی خودنمایی میاین نگاه در دوره مشروطه نیز در میان آرار تدوین
کاربلا در روز   یاران باوفای حضرت شاه»بر آن است که  اسرار حسیمیهکاشانی در کتاب 

عاشورا، چون از همه علایِ رستمد و دل در دریای خدا بستمد در شدت عطش، شاراب  
زلال ویال نوشیدند و در حرارت شمشیر و سمان و سمدس و استرر ، مشااهده جماال   
لایزال پوشیدند و چون در میان هیاهوی اعدا، ندای سارعوا الی مغشرة من ربکم از زباان  

خود به میدان دویدناد و از راهِ یاد ِ محرات    یدند، از خود بیمحروبِ حقیقی خود شم
ای نیاز  کماره . میرزا خلیال  (32: 8910)شریف کاشانی، « کوشیدند تا به ممزل جانان رسیدند

 گوید: چمین دیدگاهی دارد. وی می
زمانی که پیامرر )ص( دست بر سار حساین )ع( نهااد و تراارک فرماود، یعمای       

رای او خواستار شد و تضمین فرمود که یالوات حاِ   فزونی برکات الاهی را ب
و رحمت حِ و رضوان حِ بر او افزون بادا تا برسد به درجه عشِ، به حسان  
ازل و به عُلوُی برسد که حسن ازل را بریمد و در راه آن شهید شاود و باه مقاام    
سیدالشهدایی اولین و آخرین در دنیا و آخرت برسد که همه عُلو او ساایه عُلاو   

 .(0/213الف:  8913ای، )کمرهی اعلی است عال
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شاه، قطب فرقه یاوفی گماباادی نیاز معتقاد     سلطان حسین تابمده گمابادی، رضاعلی
العاشقین و ظهور اعالای  جامعیت ظاهری و باطمی واقعه عاشورا که رهرر آن امام»است 

م و عرا که خویشتن مراتب فقر و فما را باه تماا  عشِ و مقصد عرفای حضرت خامس آل
کمال طی کرده بود و هشتاد و دو تن از عاشقان و مجاذوبان خاویش، سرمسات از بااده     

رو روز عاشورا را عیاد  . از این(0: مقدمه 8902)تابنده، « طهور ظهور حقیقت حسیمیه بودند
حسین همه چیز را بر خاویش حارام   »نویسد: و می (891)همان: داند امام و ایحابش می

وب گردید مال را انشا  کارد و اقاوام را قرباانی نماود تاا در راه      نموده محُرمِ کوی محر
ویول به مقصد هیچ حائلی نراشد. سپس مجردانه و آزادانه به طواف حقیقی پرداخت و 

. تابماده در  (823)همیان:  « دعوت او را اجابت نموده ترکتُ الخلِ طرُاً فای هَواکاا گشات   
ممااور وی را جمراه ولایتای اماام      8ییالله شوشتری وفاا توجیه یا بیت شعر از ملا فتح

 .(203)همان: شود نامیده می« فیض اقدس»و « رب مضاف»داند که در ایطلاح عرفا می
قائلان به قرائت عرفانی، مصائب کربلا را زیرا جلوه داده و به ماهیات ایان مصاائب    

ی الاهای و  دانمد که در راه رضاحالی میتوجه چمدانی ندارند. آنها امام را عاشِ شوریده
بیت )ع( خاود را در  طرِ عهدی که در عالم ذر  بست، حاضر است همه فرزندان و اهل 

ها و مصائب کربلا را با اباتلا و امتحاان الاهای    ترتیب همه سختیراه خدا فدا کمد. بدین
کممد. به بیان دیگر، برای ایمکه امام به مقاام قارب الاهای برساد، تماامی ایان       توجیه می

ها را به جان خریده و در حقیقات ایان مصاائب از جاناب خادا و باا       یمصائب و سخت
 رضایت امام به او داده شده و امام هم از تحمل آن خشمود است.

طلری، به باور و اعتقااد  این ناریه از قرائت شهادتای یا مسیحانه: . شهادت فدیه3
اماام، برخای از   مسیحیان شراهت داشته است. محرت بیش از حد یا افراط و غلو درباره 

شیعیان را به این موضوع باورممد کرده بود که شهادت امام کشاره گماهان شایعیان اسات   
. برخی معتقدند حضرت عیسی )ع( فدا شد تاا کشااره گماهاان    (92: 8910)شریف کاشانی، 

. بر ایان اسااس، حضارت عیسای )ع( هماه      (212-211: 8900)هاکس، آدم و ترارش باشد 
ها و حرمتیتی مر  خود را در کمال آزادی پذیرفت تا در برابر بیها و حمشقات و رنج
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« آماوزه نجاات  »گماهانی که مردم انجام دادند به یلیب کشیده شود. این موضوع هماان  
. (13: 8900)تومیاس،  دانمد بمدند و ممکر آن را کافر میاست که مسیحیان سخت به آن پای

ام پیمان گرفت تا شهادت خودش، فرزنادان و  طرِ این قرائت، خداوند در عالم ذر  از ام
بیت )ع( خویش را بپذیرد و این واقعه در یاحیشه آسامانی    ایحابش و نیز اسارت اهل

ررت گردد. حتی از انریا، اولیا، ملائکه، پیامرر )ص(، حضرت فاطمه )س(، حضرت علای  
اماام پیماان   )ع( و امام حسن )ع( بر این امر امضا و تفییاد گرفات. در مقابال، خادا از     

و  ،گرفت که هر کدام از شیعیان و دوستان گمهکارش را که خواست، در قیامت ششاعت
 .(81-8/88: 8911)شریف کاشانی، به بهشت وارد کمد 

ای پرداختاه و آن را  تشصیل به موضاوع شاهادت فدیاه   در دوره مشروطه، کاشانی به
فرماودن  در کیشیات قراول  »تریین کرده است. وی در کتاب خود، مجلس اول را با عموان 

گارفتن  نگاشته است. وی باه پیماان  « عردالله )ع( شهادت کلیه را در عالم ذر حضرت ابی
هایش در عالم ذر  اشاره دارد و نخستین پاسام را از اولاین آفریاده خادا،     خدا از آفریده

ندا زمانی که خداوند ». او معتقد است (8/87)همان: است دانسته « حقیقت محمدیه»یعمی 
ام اما اگر این امت، معصایت مارا کمماد تاا     داده که بهتر از امت محمد )ص( خلِ نکرده

هایم کسای هسات کاه    جایی که مستحِ عذاب جهمم خواهمد شوند، آیا در میان آفریده
این گماهکاران را بخرد و با ششاعت وی آنان از جهمم نجات یابمد  چون اهل آن عریه 

شان از قرولش سرباز زدناد اماا در   زیدند و به سرب ناتوانیاین تشسیر شمیدند بر خود لر
بارالاهاا مان   »داد و فرماود:   این میان، تمها اباعردالله )ع( بود که به ندای حِ پاسم مدرت

آورم و کمم، یعمی در راه تو جان و مال و عیال و اولاد مای کشم و این کار میاین بار می
خارم تاا باه آتاش جهامم      ن این گماهکاران را میسازم و جابا هر گونه محمت و بلا می

 .(82-8/88)همان: « نسوزند
در  9این قرائت در دوره پهلوی نیز مطرح باوده اسات، چراکاه محمادتقی شاریعتی     

ای و مسایحانه دارد. شاریعتی   نقدهای تمدی به قرائت فدیه چرا حسین قیام کرد کتاب 
دانشممدان اسالامی باا مسایحیت را     مرارزه طولانی علمای اسلام، نویسمدگان، بزرگان و
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علای  (. 88: 8901)شیریعتی،  ای بیش ندانسته اسات  مطرح کرده و فداشدن مسیح را افسانه
ای تشسیر کرده که شهادت امام را پاو   ترین حیلهای را ماهرانهشریعتی نیز شهادت فدیه
تارین  کمد، و آن را شهادت یاشویِ یاوفیِ مسایحی و بازر     و خالی از محتوا معما می

 .(83/801: 8912)شریعتی، است توطئه دوستان علیه عاشورا و امام دانسته 
گریزاناه و  های شیعی، مسئولیتپیامد این قرائت علاوه بر تحریک اعتقادات و آموزه

گرایانه است و اکدار آراار و دساتاوردهای اجتمااعی قیاام اماام       های اباحهموافِ اندیشه
 کمد.ارر میحسین )ع( را خمدا و بی

 . قرائت سیاسی و اجتماعی4. 3

هاای  هاای خااص دوره پهلاوی در ضامن فعالیات     قرائت سیاسی و اجتماعی از قرائت
است. عاشوراپژوهان باا ایان تشسایر از عاشاورا کاه اماام باا شاهادت خاویش          انقلابی 

مشروعیتی را که حکومت اموی خودشان به وجود آورده بودند از باین بارد و رساوایی    
طور اند؛ همانرقم زد، نوعی تحلیل سیاسی و اجتماعی از قیام امام مطرح کرده امویان را

بر این مطلاب تفکیاد   « سیاسة الحسیمیة»که مسیو ماربین، مورخ معروف آلمانی، در مقاله 
 .(12-17: 8999)ماربین، کرده بود 

شادن باه ظهاور انقالاب اسالامی در دوره پهلاوی دوم، قرائات تشاکیل         با نزدیاا 
بح  داغ مراح  عاشورایی بود. این قرائت اغلاب برآیماد پیامادپژوهی قیاام      حکومت،

هاای مختلاک، باا رویکردهاای متعادد      عاشورا با روش تاریخی بوده و در میان جریاان 
های مذهری و روشامشکری نوظهاور دو جریاان رایاج در دوره     مطرح شده است. جریان

گاه متشااوت بار قرائات سیاسای از     نزدیا به انقلاب اسلامی ایران بودند که با دو دیاد 
عاشورا تفکید داشتمد. وجه تمایز این دو دیدگاه به دلیال تماایز مراانی آنهاا باود. گاروه       

کردناد معتقاد   نخست، که بر پایه مرانی کلامی و اعتقادی از عاشورا تشسیر سیاسای مای  
گیاری واقعاه کاربلا نقاش مهمای      بودند تحولات سیاسی و اجتماعی آن عصر در شکل

تر از رو برخی از محققان این جریان در تریین روشن. از این(18: 8918)آیتیی،  شته است دا
بیمید کاه باه حاِ عمال     آیا نمی»این قرائت با اشاره به جمله امام حسین )ع( که فرمود: 
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اماام بار آن   »معتقد بودند  (1/171: 8910)طبری، « شود شود و از باطل جلوگیری نمینمی
وضع امت اسلامی به این یورت درآمده است بر شخصیتی لایِ، آماده بود تا زمانی که 

و فداکار مانمد من که فرزند رسول خدایم و ذخیره چمین روزی، لازم و واجب است که 
. تشسیر این جمله نزد آنها این بود که در واقع امام در مقام بیان ایان  (33)همان: « قیام کمم
ت و پیشوایی و رهرری مسلمانان، بر مدار خلافت بیمید که چرخ اماممگر نمی»است که 

چرخاد و از مسایر و جریاان طریعای خاود کاه       و جانشیمی و تفسی به رسول خدا نمای 
بایست بر مرمای طرفداری از حِ و عدالت استوار باشد، ممحرف گشته اسات  بلکاه   می

« کمد خلافت بر مدار ستمگری و آزادگذاشتن ستمکاران و بلکه تشویِ آنان گردش می
. در واقع، این نوع نگاه به عاشورا تحلیلی سیاسی از قیام امام در وضعیت خااصِ  )همان(

 پرورانید.عصر پهلوی دوم بوده است. این قرائت در دل خود چمد ناریه را می
محققان و یاحران آرار عاشورایی در ایان دوره باا تفکیاد بار ایمکاه هادف اماام از        

فهام بهتار عاشاورا را     (81: 8901)شریعتی، شدن نرود یدهشهادت یرفاً گریستن برای آمرز
دانساتمد. از  در درک و فهم بهتر رخدادهای سیاسی و اجتمااعی قرال و پاس از آن مای    

کردناد.  رو بح  خود را از زمان بعدت و پس از رحلت آغاز، و به عاشورا ختم مای این
کیل شاورای  گرفتن حِ حضرت علی )ع( تشا غصب خلافت به دست شیخین و نادیده

نشره عمر، یلح اجرااری اماام حسان )ع( و روی کاار آمادن معاویاه باا آن هماه         شش
هایی که به شیعیان کرد، و در آخر روی کار آمدن یزید و تردیل خلافت به سالطمت  ظلم

 .(90-92)همان: و استرداد باع  شد امام در برابر این وقایع ساکت نماند و قیام کمد 
ان، نتیجه و رمره قیام امام را از باب امر به معروف و نهی از برخی دیگر از این محقق

ممکر، تحلیل سیاسی کردند و بین مقصد و مقصود قیاام در راساتای تشاکیل حکومات     
برای برپایی عدل و رفع ظلم، تشاوت قائل بودند. برخی از این جریان مقصاد اماام را از   

ا ظلم اموی مواجه شد و آن را از قیام شهادت دانسته و معتقدند امام با شهادت خویش ب
. اماا در مقابال، برخای دیگار از هماین جریاان،       (11تا: )صافی گلپایگانی، بیمیان برداشت 

مقصد امام را شهادت ندانستمد بلکه در راستای از بین بردن حکومت اموی، لزوماً بارای  
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باشاد  تشکیل حکومت دانستمد، هرچمد در مسیر تحقِ امری سیاسی به شهادت رسایده  
ناریاه  ». ناریه اخیر، کاه در تااریم انقالاب اسالامی باه      (281: 8928آبادی، )صالحی نجف

، 1342در ساال   شاهید جاویاد  معروف شاده، پاس از انتشاار کتااب     « تشکیل حکومت
مخالشان بسیار از جریان سمتی حوزه پیدا کرده بود. یالحی معتقد بود خدا باه شاهادت   

ست که باید شاهید شاود. زیارا هادف مراارز و مجاهاد       امر نکرده و از مرارز نخواسته ا
پیروزی در نررد است. اما ممکن است به هدف خود که پیروزی است نائل نشاود و باه   

اسات  برسد. بمابراین، شهادت بر او تحمیل شده، زیرا اماری انشعاالی و قهاری     شهادت
هری باه وجاود   هایی را در محافل علمی و مذ. دیدگاه جدید حساسیت(289: 8912)همو، 

 . (017: 8919)جعفریان، نوشته شد  شهید جاویدردیه بر کتاب  25ای که گونه آورد، به
هاایش باا تفکیاد بار خاوانش      ها و یاداشات علی شریعتی نیز در بخشی از سخمرانی
تشسایری سیاسای باا تغییار در سااختارهای       ،سیاسی و اجتماعی از ایدار و فداکاری امام

کماد. از آنجاا کاه او دیان را نهاادی اجتمااعی و فراتار از امار         اش مطرح مای اجتماعی
کرد، طریعتاً آن را جدا از جامعاه ندانساته و تشااوت و تضاادی باین      خصویی تلقی می

. وی باا اساتماد باه    (80-83/88: 8912)شیریعتی،  گرایی قائل نیسات  گرایی و معمویتمادی
ابلیات هادایت جامعاه انساانی را     معتقد است عاشورا ق« ان الحیاة عقیدة و جهاد»جمله 

طلرای سیاسای و   دارد. برداشت و قرائت عاشاورایی شاریعتی دارای دو جمراه شاهادت    
 نویسد:  اجتماعی است. وی در این باره می

اساساً در اسلام شهادت یا حکم مستقل است مانمد: یلوة، یایام، جهااد، در   
حالات و یاا    حالی که به نار عموم شهادت برای مجاهادِ در راه دیان، یاا   

سرنوشت است ... اما آن ه را من به عموان یا ایل در کمار جهاد، نه در اداماه  
کامم، شاهادت   کماد مطارح مای   ای که مجاهد پیدا میجهاد و نه به عموان درجه

خایی است که حسین )ع( ماهر آن است. شهادت در فرهم، ماا یاا درجاه    
ا تکامل یا علاو  است، وسیله نیست. خود هدف است، ایالت است. خود ی

 .(831)همان: است، یا مسئولیت بزر  است، یا فرهم، است 
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ای، کاه متافرر از روحیاه یاوفیانه     شریعتی با انتقاد تمد از شهادت مسیحیانه یا فدیاه 
شدن قیام کرد، نه حکومت یا مرارزه، آن را جهاادی  است و آنها معتقدند امام برای کشته

)تشکیل حکومت( را برتار از قرائات    هید جاویدشکمد و ناریه خورده تلقی میشکست
خواند. اما شریعتی شهادت را به معمای اخاش در اسالام، حُکمای بعاد از     مسیحیانه می

. وی معتقد است امام آگاهانه به استقرال مردن شاتافته و در آن  (813)همیان:  داند جهاد می
 .(280)همان: لحاه مر  و نشی خویشتن را انتخاب کرده است 

ان مجاهدین خلِ به عموان جریان تمدرو نهضت آزادی، خوانش مشابهی اماا باا   جری
بسط جریان فکری مطرح کرده است. تشسیر تاریخی این گاروه از عاشاورا، آن را در دل   

هاای بازر  و ظهاور طرقاه     گیری مالکیات اتشاقاتی چون توزیع ناعادلانه رروت و شکل
که یکی از عوامال  ( 90-92: 8917)رضایی،  کمداشراف در جامعه در دوره خلشا بررسی می

تحول و انحراف در ناام اجتماعی آن وقت بود. مجاهدین خلاِ تحریاک دیان را، کاه     
پس از جریان حکمیت و برآمدن معاویه آغاز شد و در دوره اماام حسان )ع( و پاس از    
ز شهادت آن امام و مر  معاویه، در دوره حکومت یزید به طور گسترده اداماه یافات، ا  

 .(37)همان: اند ساز عاشورا دانستهدیگر عوامل زمیمه
تحلیل مجاهدین خلِ از عاشورا همسو باا ادبیاات آنهاا اسات و زوایاای واقعاه را       

. آنهاا  (31)همیان:  کمد مطابِ با ناام طرقاتی ممشور در ناام اجتماعی مارکسیسم ترسیم می
دانمد و گری در جامعه میبا اشرافیقیام عاشورا را قیامی کاملاً سیاسی در راستای مقابله 

کمماد و  های امام، قیام عاشورا را نهضتی ابتادایی محساوب مای   با استماد به برخی خطره
اناد، باا   اند و آن را قیام دفااعی دانساته  معتقدند آن ه برخی از روحانیان درباره قیام گشته

 .(31)همان: توجه به متن این خطره یحیح نیست 

 نتیجه
رویکردهای عاشورایی، نگاهی پسیمی به واقعه عاشورا و در مقاام تویایک،    ها وقرائت

 های بعد، پس از یا دوره ررات تااریخی آن شاکل   تریین و تحلیل آن است که در دوره
هاایی کاه   ها عواملی هم ون ابعااد غمرااربودن واقعاه، حماساه    گرفت. در ظهور قرائت
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پاذیربودن آن اسات.   لیلی بر قرائتهای مقدس رقم زدند و جایگاه امام خود دشخصیت
هاا، زمیماه غلاو و    هرچمد در ادامه و به دلیل بساط مشهاومی برخای مشااهیم در قرائات     

نمایی در ترسیم تصویری از عاشورا ایجاد شاد و در واقاع بازنماایی عاشاورا باه      بزر 
ان تارنمایی از آن انجامید. الرته عوامل دیگری چون تصویرپردازی عاشورا در آرار یاوفی 

گیری از ابزارهای ادبی و داستانی یوفیانه و هم مین تحولات عصار مشاروطه و   و بهره
هاا و  تحولات سیاسی و اجتماعی دوره پهلوی، نسارتی بسایار عمیاِ باا ظهاور قرائات      

هاا در فضاای تویایشی و    رویکردها به عاشورا در این دوره تاریخی داشته است. قرائت
تاوان  د مستقل ندارد و گاه از یا متن )کتااب( مای  تحلیل از عاشورا در این دوره وجو

 چمدین قرائت داشت.
بر این اساس و در خلال تحولات عصر مشروطه تا برآمادن انقالاب اسالامی ایاران     

شاود، بلکاه در   تمها حضور قرائت احساسی و عاطشی به عموان قرائتی کلان دیاده مای  نه
هاای غمراار   ی یا احساسی باه جمراه  ها نیز وجود دارد. قرائت عاطشکمار آن دیگر قرائت

کوشد که گاویی غممااکی، اشاا، آه و    اش مینماییپردازد و چمان در بزر عاشورا می
مالومیت اماام هادف عاشاورا باوده اسات. تافریر ابزارهاای ادبای یاوفیه در سااخت           

العاده به دلیل اررگذاری بیشتر بر مخاطاب  ای و حماسی با توان خار های اسطورهچهره
هاای واقعاه   ای که شخصیتگونه ای یافت، بهای یا اسطورهتوان در قرائت حماسهیرا م

اند. برخی نیز کوشیدند خوانش خویش را از همه قیام امام در نایافتمی بودهعاشورا دست
ای که امام جاز شاهادت هادف دیگاری نداشاته و      گونه شهادت ایشان خلایه کممد، به
ی ایشان در نار گرفته شده بود. این قرائت، که به قرائت شهادت او و یارانش از ازل برا

گیارد،  هاای دیگاری را نیاز در بار مای     طلری معروف است، در دل خاود ناریاه  شهادت
هم ون شهادت برای بخشایش گماهان شیعیان، و شهادت بر اساس پیمان الست کاه در  

سیاسای دوره   عالم ذر  از آنها برای رسیدن به مقاام قارب الاهای گرفتاه شاد. وضاعیت      
های انقلابی فریت خوبی بارای ظهاور قرائات جدیاد باود. قرائات سیاسای و        فعالیت

شد، با دو مرمای ماذهری و روشامشکری، در   طلری بما بر پایه قرائت شهادت اجتماعی که
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ها، این قرائت در رشد تشکارات انقلابای   رغم تشاوت دیدگاهشد. علیاین دوره تریین می
الگوی انقلابی و مرارزاتی علیه ظلم، در براندازی حکومات پهلاوی    مردم ایران و ترسیم

هاا  های عاشورایی در این دوره برآمده از زمیمهنقش بسزایی داشته است. بمابراین، قرائت
زمانه، ممجار  و بسترهای سیاسی، اجتماعی و فکری بوده که هر کدام به تماسب وضعیت 

 گیری یا تداوم آن قرائت شده است.به شکل
 

 هانوشتپی
    

 

نگاار باا بررسای و آزماایش وقاایع تااریخی،       نگااری اسات. تااریم   . وقایع تاریخی ماده اولیه تااریم 1
تمهاایی  نگار است و باه کمد. بمابراین، وقایع تاریخی در حکم موجود زنده برای تاریمگیری مینتیجه

 مجرد و انتزاعی است.
تشکیل شده  8922خواهان و از اعضای انجمن مخشی در تهران بود که در سال وی یکی از مشروطه. 2

 بود. تاریم تولدش در دست نیست.
از ماربین آلمانی اشاره کرده که در سال « سیاسة الحسیمیة»ای با عموان به مقاله گریشیعی. کسروی در 3

خواهان ترریز اغلب روشمشکرانی چون مشروطه کلکته چاپ شد. حرل المتینه. . در روزنامه  8921
 شده دستاویزی برای مخالشان مشروطه شد.بودند که به شعائر دیمی توجهی نداشتمد مقاله چاپ

تاا الاک؛ هماو،    تا؛ قلمداران، بیزاده، بی؛ حکمی8912زاده، ؛ خالصی8922. نا.: شریعت سمگلجی، 4
 تا.تا ج؛ برقعی، بیتا ب؛ همو، بیبی

امیه به دسات عدماان کاه اعتارا  حضارت علای )ع( را در       ذل و بخشش اموال مسلمانان بین بمی. ب5
 (.3/83: 8111الحدید، ابیبرداشت )ابن

سرح جهت ( و انتخاب عردالله بن ابی2/861تا: العاص به مدیمه )یعقوبی، بی. بازگرداندن حکم بن ابی7
 مان اجرا شد.( به دست عد2/936: 8188اعدم، حاکمیت مصر )ابن

سوره اعراف معتقدند خدا از ارواح بمدگانش از ازل پیمان  832. برخی از عرفا و یوفیه بر اساس آیه 7
رو محرت بمدگان به خدا نتیجه همان تجدید پیمان و وفاای  گرفته که من محروب شما هستم. از این

 (.26: 8938به عهد است )پورجوادی، 
 اشعار ولایی درباره اهل بیت )ع( سروده است.. یکی از شعرای عصر مشروطه که 8
. وی پدر علی شریعتی است که در زمره متشکران جدید اسالامی و مشساران قارآن در ایاران معایار      9

 است.
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 منابع

 ، به کوشش: مهدی انصاری، قم: امام عصر.بررسی تاریم عاشورا(. 8918آیتی، محمدابراهیم )
 خانه مرعشی نجشی.قم: کتاب الرلاغه،شرح نهج (.8111الحدید، ابراهیم )ابن ابی 

 ، تحقیِ: علی شیری، بیروت: دار الاضواء.الشتوح(. 8188ابن اعدم، ابو محمد )
 نجک: دار المرتضویة. الزیارات،کامل (. 8963ابن قولویه )

 دار المعرفة.، تحقیِ: سید احمد یقر، بیروت: الطالریینمقاتل تا(. ابوالشرج ایشهانی، علی بن حسین )بی
 ، تصحیح: یوسشی غروی، قم: جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.الطک وقعة(. 8183مخمک ) ابی

 ، قم: رضی.الائمة الغمة فی معرفة کشک(. 8128اربلی، ابو الحسن علی بن عیسی )
، تصحیح: حریاب یغماایی، تهاران: دنیاای     نامهگرشاسب(. 8916اسدی طوسی، ابونصر علی بن احمد )

 ب.کتا
 قم: علمیه. ساله چرا یدا درآورد ،کتاب هشت(. 8938پماه )اشتهاردی، علی

 ، قم: مهر استوار. دفاع از حسین شهید: رد بر کتاب شهید جاوید(. 8931انصاری قمی، محمدعلی )
 نا.جا: بی، بیخرافات وفور در زیارات قرورتا(. برقعی، سید ابوالشضل )بی

 .92-26، ص9، ش82، سنشر دانش، در: «عشِ ازلی و باده الست»(. 8938پورجوادی، نصرالله )
 تهران: حقیقت. تجلی حقیقت در اسرار فاجعه کربلا،(. 8932تابمده گمابادی، سلطان حسین )

، ترجمه: حسین توفیقی، قم: مرکز مطالعات و تحقیقاات ادیاان و   کلام مسیحی(. 8933توماس، میشل )
 مذاهب.

تهاران: مرکاز اساماد     ،8933-8921های سیاسی ایران سالهای مذهریمانساز(. 8919جعشریان، رسول )
 انقلاب اسلامی و پژوهشگاه فرهم، و اندیشه اسلامی.

، والحسین علیهما السالام الحسن احوال السرطین فیمعالی (. 8963حائری مازندرانی، ملا محمدمهدی )
 رضی.قم: شریک 

العاات معایار عاشاورا، رسااله دکتاری تااریم تشایع        شماسای مط (. آسیب8933حسیمی، سید محمد )
ادیان و الله یشری فروشانی، استاد مشاور: علی آقانوری، قم: دانشگاه ارماعشری، استاد راهمما: نعمت

 مذاهب.
 نا. جا: بی، بیاسرار هزارسالهتا(. اکرر )بیزاده، علیحکمی
، قام:  حسینحسین ممی و انا من  حدی  فلسشه قیام مقدس حسیمی: شرح(. 8912زاده، محمد )خالصی
 نا.بی
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 نا.تهران: بی حسین، راه(. 8931رضایی، احمد )
ها و رویکردهای عاشورا از یشویه تا مشروطه باا  شماسی تاریخی قرائتجریان(. 8932رنجرر، محسن )

 خمیمی. ، قم: ملسسه آموزشی و پژوهشی امامتفکید بر مقاتل
 تهران: جهان. علی قتل الطشوف،الملهوف (. 8911علی )ن الدیطاووس، رضیسید ابن 

 ، تهران: تابان.محو الموهوم(. 8922شریعت سمگلجی، محمدحسن )
 .83، در: مجموعه آرار، تهران: قلم، جحسین وارث آدم(. 8916شریعتی، علی )
 ، تهران: حسیمیه ارشاد.قوموا(. 8931شریعتی، علی )

 ، تهران: بعدت.سین قیام کرد چرا ح(. 8933شریعتی، محمدتقی )
 ، تهران: مطرعه موسوی.المصائبنخرة (. 8996الله )شریک کاشانی، ملا حریب

باا همکااری: عرااس محماد قلیاان، تهاران:        الشاهدا، تاذکرة  (. 8911الله )شریک کاشانی، مالا حریاب  
 الضحی.شمس

 جا.درگاهی، تهران: بی به کوشش: حسین اسرار حسیمیه،(. 8913الله )شریک کاشانی، ملا حریب
 ، تهران: یدر. پرتوی از عامت حسین(. 8983الله )یافی گلپایگانی، لطک
تهاران:   بخاش اسالام،  شهید آگاه و رهرر نجاات  حسین بن علی )ع(:تا(. الله )بییافی گلپایگانی، لطک

 خانه یدر.کتاب
 ، تهران: رسا.شهید جاوید(. 8968الله )آبادی، نعمتیالحی نجک

تطریِ قیام امام حسین )ع( با موازین فقهای در قضااوت زن در   (. 8916الله )آبادی، نعمتلحی نجکیا
 تهران: امید فردا. فقه اسلامی،

 ، قم: جمکران.تاریم سیدالشهدا(. 8933یشائی حائری، عراس )
هیم، ابارا  ، تحقیاِ: محماد ابوالشضال   الامام والملاوک   تاریم(. 8913طرری، ابوجعشر محمد بن جریر )

 بیروت: دار التراث.
 ، قم: دار الدقافة.الامالی(. 8181حسن )طوسی، محمد بن 

 نا.جا: بی، بیراه نجات از شر غلاتتا الک(. قلمداران، حیدرعلی )بی
 نا.جا: بی، بیراه اتحادشاهتا ب(. قلمداران، حیدرعلی )بی
 . ناجا: بیبی ارمغان آسمان،تا ج(. قلمداران، حیدرعلی )بی

 الحیدریة. ، قم: مکترةالمالوم المهموم فی مصیرة سیدنا الحسین نشس(. 8933قمی، شیم عراس )
 ، تهران: خوارزمی.افسانه دولت(. 8962کاسیرر، ارنست )
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 ، تصحیح: عقیقی بخشایشی، قم: نوید اسلام.الشهداء روضة(. 8912کاششی، حسین بن علی )

 ن: پیمان.، تهراگریشیعی(. 8922کسروی، احمد )
 ، قم: دار العرفان.عمصر شجاعتالک(.  8913ای، میرزا خلیل )کمره
 ، قم: دار العرفان.یا شب و روز عاشوراب(.  8913ای، میرزا خلیل )کمره

 تهران: طرح نو. کمرریج، سلسله پهلوی و نیروهای مذهری در ایران قرن بیستم،(. 8938الگار، حامد )
، «بخش آن در شعر جم،بر شماخت اسطوره و تریین کارکردهای هویتدرآمدی (. »8911لا، مموچهر )

 .11-69، ص9، ش6، سمطالعات ملیدر: 
 نا، چاپ سمگی.جا: بی، بی«الحسیمیةسیاسة (. »8999ماربین آلمانی )

 .83، قم: یدرا، جمجموعه آرار(. حماسه حسیمی، در: 8932مطهری، مرتضی )
 قم: زمزم هدایت. شماسی سیاسی ایران معایر،جریان(. 8913ماشری )قمرری(، آیت )

 ، به کوشش: ششیعی کدکمی، تهران: امیرکریر.گزیده غزلیات شمس(. 8933مولوی )
یا تاریم مشروح و حقیقی مشاروطیت  تاریم بیداری ایرانیان (. 8938الاسلام کرمانی، میرزا محمد )ناظم

 ، تهران: امیرکریر.ایران
 ، تهران: اساطیر.تاب مقدسقاموس ک(. 8933هاکس، جیمز )

 ، بیروت: دار یادر.تاریمتا(. یعقوبی، احمد )بی
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